Cadernos Miroslav Milovic

O NIETZSCHE DE DELEUZE: FORCA,
VONTADE DE PODER, ETERNO RETORNO
E NIILISMO A PARTIR DE “NIETZSCHE E A

FILOSOFIA”
DELEUZE'S NIETZSCHE: FORCE, WILL TO POWER,

ETERNAL RETURN AND NIHILISM FROM ‘NIETZSCHE AND
PHILOSOPHY”

Joao Alexandre Moura Gomes
Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Brasil

DOI: https://doi.org/10.46550/cadernosmilovic.v4il.146

Resumo: O livro Nietzsche e a filosofia (1962) de Gilles Deleuze inaugura, de
maneira singular e rica, certas conﬁgurag(’)es conceituais e imagéticas acerca
do filésofo alemio Friedrich Nietzsche e de suas obras. A questao primordial
é: Quais sio esses conceitos inaugurados e como estes se articulam? A
partir dessas perguntas, propde-se analisar neste artigo as interpretagoes
filos6fico-conceituais sobre as quais o filésofo francés fundamenta a filosofia
de Nietzsche — apropriando-se de conceitos como vontade de poder, forcas
ativas/reativas, eterno retorno e niilismo —, com o objetivo de demonstrar a
coeréncia interna e a originalidade da imagem do pensamento nietzschiano
construida por Deleuze.

Paravras-cHAVE: Nietzsche; Deleuze; Vontade de poder; Eterno retorno;
Niilismo.

ABsTRACT: Gilles Deleuze’s book Nietzsche and Philosophy (1962) uniquely
and richly inaugurates certain conceptual and imagetic configurations
regarding the German philosopher Friedrich Nietzsche and his works. The
primary question is: What are these inaugurated concepts and how are
they articulated? Based on these questions, this article proposes to analyze
the philosophical-conceptual interpretations upon which the French
philosopher grounds Nietzsche’s philosophy — appropriating concepts such

@ as will to power, active/reactive forces, eternal return and nihilism — in
@ order to demonstrate the internal coherence and originality of the image of
@ Nietzschean thought constructed by Deleuze.
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Introducao

Ajiqueza textual de Nietzsche em suas diversas obras impée ao
eitor uma determinada necessidade artistica, a saber, a arte da
interpretagao: “Um aforismo bem construido nao é ‘decifrado’ pelo simples
fato de ser lido; ¢ preciso, entdo, comegar sua interpretagio, o que demanda
uma arte da interpretagio” (NIETZSCHE, 2009; Prefécio, § 8). A leitura
de Nietzsche nio se fundamenta, portanto, em um desvelar (Alétheia)
absoluto de seu texto: ela se concretiza, antes disso, em um exercicio
interpretativo artistico, a partir das quais os diversos didlogos possiveis
com o filésofo alemao podem ser construidos sobre perspectivas singulares
(AZEREDO, 1998). Dentre diversas leituras interpretativas, pertencentes
ou nio ao canone filoséfico ocidental, certamente a perspectiva de Gilles
Deleuze se popularizou como uma das mais ricas e singulares abordagens
sobre Nietzsche e sua vasta obra filoséfica. Em linhas gerais, Deleuze
introduz em Nietzsche a imagem de um filésofo sistemdtico - apesar de nao
dogmatico -, cujo fundamento principal deste sistema ocorre pela proposta
ontoldgica da vontade de poder: um principio sistematizador das relagoes
de forgas, sendo, a0 mesmo tempo, principio genético e diferenciador das
mesmas. Este artigo, a partir desta andlise, visa compreender quais sao os
componentes interpretativos que sao introduzidos na filosofia de Nietzsche
a partir de Deleuze, e como sua conceitualiza¢io da vontade de poder
desdgua em ambos os conceitos de eterno retorno e niilismo.

As fontes de Deleuze: uma limita¢ao historico-metodoldgica?

E de basilar importincia esclarecer, antes de propriamente
adentrarmos na interpretagio deleuziana de Nietzsche, que Deleuze situa-
se em um periodo histérico no qual as ji consagradas fontes de consultas
nietzschianas — as chamadas obras criticas de Colli e Montinari — ainda nao
haviam sido publicadas.

Giorgio Colli e Mazzino Montinari, fildlogos italianos, foram
ambos os responsdveis por catalogar e corrigir nao sé as obras de Nietzsche
publicadas em vida, como também os pdstumos, manuscritos e cartas,
todas estas deturpadas ideologicamente pela sua irma Elisabeth Forster-
Nietzsche — apoiadora declarada do partido nazista de Hitler. Com a morte
de Nietzsche, em 1900, todos os seus direitos de propriedade intelectual
foram transferidos a sua irma, esta que posteriormente publicou a primeira
versao da chamada “Vontade de poder”, edi¢ao essa que contou com diversas
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alteragoes conceituais e ideolégicas dos manuscritos de Nietzsche, visando
sua adequagio com a ideologia fascista. Tempo depois, apenas em 1967,
ambos os filélogos italianos mencionados publicaram duas colegoes: a
Nietzsche Werke, compilando as obras e os fragmentos péstumos — abreviada
como KGW' — e Nietzsche Briefwechsel, que contém suas cartas — abreviada
como KGB? Todas estas edigoes possuem, ainda, trés “complementos”: as
edicoes de estudo criticas das cartas®, as edi¢oes de estudo criticas das obras
e dos péstumos®, e por fim a compilacio de todas as anteriores em um site
digital, o chamado Digitale Kritische Gesamtausgabe Werke und Briefe.

Pode-se perceber, sem esfor¢o, que os estudos acerca de Nietzsche
e sua filosofia possuem bibliografias absolutamente sélidas e confidveis,
re-visitadas e re-analisadas constantemente até os dias atuais e consagradas
academicamente em todos os circulos estudados, sendo sinénimos de rigor
metodoldgico caras ao estudo do pensamento de Nietzsche. Entretanto,
com isto, levanta-se um problema metodolégico acerca da interpretacio
de Deleuze: ainda nao existiam estas edigoes criticas, e, consequentemente,
muitas das ideias e das interpretagbes de Deleuze foram baseadas
integralmente na edigao deturpada da “Vontade de poder”, publicada
pela irma de Nietzsche. (DELEUZE, 2018, Notas do editor, p. 251). Esta
limitagdo histdrica nao foi, claramente, culpa do filésofo francés, apesar
disso, percorre-se uma corda bamba: equilibra-se entre a originalidade
interpretativa de Deleuze, ao passo que suas fontes nao sao confidveis.

Por esse motivo, ao ser publicada a edigio critica de Colli e
Montinari, Deleuze foi um dos principais financiadores de sua tradugio
para a lingua francesa, além de reconhecer que seu texto possui esse
problema intrinseco que, infelizmente, nao era de seu conhecimento a
época.

As edigoes existentes sofrem de mds leituras ou de deslocamentos, e,
sobretudo, de cortes arbitrérios operados na massa de notas péstumas. A

1 NIETZSCHE, Friedrich. Werke: Kritische Gesamtausgabe. Organizada por Giorgio Colli e
Mazzino Montinari. Berlin: Walter de Gruyter, 1967-.

2 ibidem. Nietzsche Briefwechsel. Kritische Gesamtausgabe. COLLI, G. Colli e MONTINARI,
M. (eds.). Berlim: de Gruyter, 197.

3 ibidem. Simtliche Briefe: Kritische Studienausgabe (KSB). Organizada por Giorgio Colli e
Mazzino Montinari. Berlin: Walter de Gruyter; Miinchen: Deutscher Taschenbuch Verlag,
1986. 8 v.

4 ibidem. Simtliche Werke: Kritische Studienausgabe (KSA). Organizada por Giorgio Colli
e Mazzino Montinari. 2. ed. Berlin: Walter de Gruyter; Miinchen: Deutscher Taschenbuch
Verlag, 1988. 15 v.

5 Digitale Kritische Gesamtausgabe Werke und Briefe. D’IORIO, P. (ed.). Paris: Nietzsche
Source, 2009- (Disponivel em: www.nietzschesource.org/eKGWB).
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vontade de poténcia é o exemplo célebre disso. Pode-se dizer ainda que
nenhuma edigio existente, mesmo a mais recente, satisfaz as exigéncias
criticas e cientificas normais. Eis por que o projeto dos senhores Colli
e Montinari nos parece tio importante: editar, finalmente, as notas
p6stumas completas, de acordo com a cronologia a mais rigorosa
possivel em conformidade com os periodos correspondentes aos livros
publicados por Nietzsche. (DELEUZE, 1967, p. 275-287).
Posterior a toda essa necessdria contextualizagio histdrico-
metodoldgica, cabe a este artigo tomar uma posigao. A discussao acerca da
veracidade ou nao da interpretacio deleuziana sobre as obras de Nietzsche
nao nos é fundamental: ao contrério, adota-se a perspectiva de que, mesmo
com todos estes percalgos, Nietzsche e a filosofia ainda assim é um texto de
relevincia incomensurdvel, revelando-nos nao s6 o trabalho interpretativo
de um dos maiores e mais importantes filésofos contemporineos
franceses, como também a prépria recepgio de Friedrich Nietzsche
no circulo académico francés dos anos de 1960. Nietzsche e a filosofia é
definitivamente um texto inscrito em seu tempo histdrico, dependente
de todas as fontes académicas também pertencentes aquele momento, e,
sem nenhuma ressalva, pode ser considerado como um dos mais relevantes
escritos acerca de Nietzsche e de sua filosofia — cujo percurso de estudos e
de popularizagio, inclusive, também sao devedores de Gilles Deleuze.

0 projeto da filosofia nietzschiana: os conceitos de valor e sen-
tido

Segundo Deleuze, “O projeto mais geral de Nietzsche consiste em
introduzir na filosofia os conceitos de sentido e de valor” (DELEUZE,
2018, p. 9), e este projeto sé pode ser plenamente executado a partir de
uma empreitada critica. Este caminho visa a critica da cria¢io dos valores,
ou seja, o valor dos valores, posto que a interpretagao valorativa é a mesma
que cria os valores propriamente ditos. Estas avaliagoes, em decorréncia
de sua dupla manifestacio - criadora e avaliadora - sio definidas como
“maneiras de ser, modos de existéncia daqueles que julgam e avaliam,
servindo de principios para os valores em relacao aos quais eles julgam”
(Ibid., p. 9-10). Esta caracterizagao deleuziana ¢ fundamental, visto que
¢ a partir deste momento que ele, entdo, introduz o duplo “Modo de ser”
dessa avaliagao que cria e julga valores: 0 modo baixo, vil, e 0 modo alto,
nobre; estas sao as duas fontes “essenciais” de avaliagiao do préprio valor
dos valores.
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Diferentemente das tomadas valorativas relativas ao utilitarismo e
a0 absolutismo (respectivamente, aqueles que defendem que o valor dos
valores surgem de meros fatos objetivos, e aqueles que reduzem a critica do
valor dos valores em detrimento de uma defesa de valores ja estabelecidos,
“dados”, como as dualidades bem-mal, certo-errado e moral-imoral),
Nietzsche empreende uma nova metodologia investigativa, a chamada
“Genealogia™ “Genealogia quer dizer a0 mesmo tempo valor da origem e
origem dos valores. Genealogia se opoe ao cardter absoluto dos valores, tanto
quanto a seu cardter relativo ou utilitdrio. Genealogia significa o elemento
diferencial dos valores do qual decorre seu préprio valor.” (Ibid.). Dessa
forma, Deleuze parte do argumento de que um método de avaliacio dos
valores, em primeiro lugar, deve analisar tanto os valores préprios quanto
a origem dos mesmos; entretanto, como ja mencionado, o instrumento
que avalia estes mesmos valores possui uma dupla manifestacio, a nobre
e a vil, e neste caso a posicao nobre de avaliagao dos valores deve ser a
fundamentagio principal desta genealogia. Por que? Pois “a critica nunca
¢ concebida por Nietzsche como uma reagdo, mas sim como uma agdo”
(Ibid., p. 11), assim sendo, a pretensdo filoséfica de Nietzsche - segundo
Deleuze - é a transmutagao de toda a filosofia em uma genealogia ativa,
criadora e avaliadora desses valores, nunca em um ressentimento reativo e
opositivo a existéncia.

J4 a andlise do sentido, posteriormente, se fundamenta sobre uma
forca de apropriagio das coisas, da capacidade de encontrar o sentido
dos fendmenos na existéncia. O fendmeno, segundo Deleuze, nao ¢é
uma “apari¢do” (phaindmenon), mas sim um signo: “um sintoma que
encontra seu sentido numa forga atual” (Ibid.). Desta maneira a dualidade
metafisica entre fendmeno e coisa-em-si é destruida, dando vazio a relacao
“fendmeno e sentido”, visto que um mesmo fendémeno pode adquirir um
sentido diferente a depender da for¢a que dele se apropria (Ibid., p. 12).
A forga ¢ definida por Deleuze como “uma apropriagio, uma dominagio,
exploragiao de uma quantidade de realidade” (Ibid.), como consequéncia,
toda formula¢io de sentido acerca da realidade aparente ¢ dada a partir de
uma perspectiva da forga, a qual, a partir da apropriacao e da exploragao de
uma quantidade de realidade consegue, por fim, interpretar, avaliar, julgar:
o pluralismo interpretativo do real, na filosofia de Nietzsche, precisa ser o
ponto de partida mais elevado e nobre, a interpretacao ¢ propriamente “a
mais alta conquista da filosofia” (Ibid., p. 13).
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As forgas

A principal metodologia filoséfica de Nietzsche, segundo Deleuze
- como visto anteriormente -, ¢ a metamorfose da filosofia em um duplo
aspecto: o aspecto do valor e do sentido. A partir do valor podemos rastrear,
a partir do método genealdgico, a interpretacao do valor destes proprios
valores, e, a partir do sentido, podemos analisar que tipos de forgas se
apropriam desses signos para que possamos tanto criar quanto interpretd-
los como pertencentes a uma espécie valorativa especifica. Com isso, dois
pontos fundamentais precisam ser analisados: (1) como Deleuze caracteriza,
de maneira geral, estas “forcas” a fim de delimitar o conceito de “vontade
de poder”, e (2) como Deleuze caracteriza, de maneira especifica, ambas as
forcas ativas (nobre) e as forgas reativas (vil) para que, dessa forma, atuem
para a producio de sentido e valor das coisas?

Como dito preliminarmente, a forga se caracteriza como “uma
apropriagao, uma dominagio, exploracio de uma quantidade de realidade”
(Ibid., p. 12), um impulso que se descarrega e atua sobre alguma coisa. O
que seria essa “alguma coisa’? Deleuze responde: sobre outra forca. Pois,
se a realidade é uma pluralidade interpretativa de sentidos, na qual “uma
coisa tem tantos sentidos quantas forem as forcas capazes de se apoderar
dela” (Ibid., p. 13), entdo emprega-se uma critica radical ao essencialismo
e a0 atomismo. Ambas tentam limitar a realidade plural a um elemento
estatico: a matéria, esta sendo entendida como uma entidade imutavel,
substancial, que permite que todas as coisas no mundo permanegam o que
ja sao. Nao existe coisa alguma, na dinimica da realidade, que jd nao seja
atravessada pelas relagoes de forgas, assim como nao se pode pensar a dita
“for¢a” como uma substincia, uma for¢a metafisica imutdvel, visto que
necessariamente toda forga sé existe em relagio a uma outra (Ibid., p. 15):
ela é objeto tanto de imposi¢ao quanto de submissao.

Dessa incessante relagio de forcas, dominantes e submissas umas
as outras, nasce o seu aspecto diferencial constituinte de todo o real: a
vontade de poder. Como ¢ rejeitada toda e qualquer materialidade do
real - materialidade, claro, no sentido exemplificado anteriormente -,
conclui-se que uma vontade atua apenas sobre outra vontade, e nao sobre
matéria, “em suma: ¢ preciso arriscar a hipétese de que em toda parte
onde se reconhecem ‘efeitos’, vontade atua sobre vontade” (Ibid., p. 16). A
vontade, aspecto diferencial de toda for¢a atuante de maneira impositiva
ou submissa, atua apenas sobre outra configuragio de forgas tensionadas: é
a partir do cardter diverso e plural das forcas e de suas vontades relacionais
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atuantes que nasce a possibilidade de constitui¢ao de um corpo (Ibid., p.
56). Nietzsche, segundo Deleuze, inaugura uma nova concepgiao corporal
possivel de ser afetada - e de afetar - outros corpos, visto que o corpo
para Nietzsche ndo é uma matéria substancial, mas uma relagao desigual
e tensionada de diversas forgas, “O corpo ¢ fendmeno multiplo, sendo
composto por uma pluralidade de forgas irredutiveis: sua unidade é a de
um fendmeno multiplo, unidade de dominag¢ao” (Ibid.)

De todas as forcas atuantes neste corpo, as forcas superiores, de
dominagao, sao chamadas de ativas, enquanto as de submissio, inferiores,
sao chamadas de reativas, estas sao as qualidades principais que expressam -
de maneira singular em suas multiplas relagdes - os diversos jogos de forgas
com outras forcas. A chamada hierarquia das for¢as nao é compreendida,
entretanto, como uma avaliagio moral, ou seja, a forca dita inferior e
reativa nao ¢ mais ou menos importante nas relagdes em geral: visto que
as forgas precisam, necessariamente, se relacionar, e nao hd como - em
um mesmo corpo - existirem apenas for¢as dominantes, pois assim nao
ha relagdo possivel. A hierarquia consiste, simplesmente, na distin¢ao de
forgas atuantes, enquanto a forte e ativa domina e se apropria, a fraca e
reativa se submete e conserva (Ibid., p. 56-57).

Como consequéncia direta de toda esta festa dionisfaca das forgas,
duas conclusées sdo trazidas a luz interpretativa: (1) a vontade de poder
¢ caracterizada por Deleuze como o aspecto diferencial de toda a forca
existente, permitindo que ela forme uma nova “filosofia da vontade” — que
serd analisada propriamente em pouco tempo —, e (2) as forcas ativas e
reativas atuam na produgido de sentido e valor das coisas como aspectos
relacionais necessirios de toda configuracao do real, ou seja, nio como
qualidades acidentais que se somam aos fendmenos, mas como a prépria
estrutura dinimica a partir da qual qualquer fendmeno pode emergir:
portanto, existem apenas composi¢oes provisérias, hierarquias méveis e
disputas de intensidade. O sentido de uma coisa nao precede a relagio de
forcas que a constitui, mas é produzido por ela; do mesmo modo, o valor
nao é um fundamento transcendente, mas sim efeito de uma determinada
predominéncia qualitativa da vontade de poder. Assim, toda realidade
deve ser compreendida como sintoma — expressao de uma economia de
forgas ativas e reativas que, ao se organizarem, configuram tanto modos de
existéncia quanto sistemas de avaliagio. E precisamente nesse ponto que
a genealogia se impde como método: ela nao busca esséncias, mas rastreia
as condi¢oes diferenciais que permitem a emergéncia de um determinado
regime de sentido e valor.
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A vontade de poder

Deleuze define uma forga ativa como uma forca cuja tendéncia
maior é a poténcia, a dominagdo, a incorporagao (Ibid., p. 58). Tais
forcas ativas, pulsionais e criadoras, sio as de mais dificil apreensio e
caracterizagao, pois elas sdo intrinsecamente de atividade inconsciente®, ao
passo que nossas fungdes humanas — nossos 6rgaos, sentidos, “consciéncia”
— sao propriamente de qualidades reativas e reguladoras, nao criadoras e
dominadoras’. Apesar disso, como visto, a reatividade dos corpos humanos
possui duas especificidades: (1) a reatividade e a conservagao s3o processos
necessdrios as relagoes de forgas, e (2) é justamente essa relagao tensionada
e conflituosa das for¢as que nasce a “consciéncia”, ou “eu”, assim chamado
por motivos unicamente classificatérios — pois o “eu” nada tem de unidade®.

“A consciéncia exprime apenas a relagio de certas forgas reativas
com as forgas ativas que as dominam. A consciéncia é essencialmente
reativa; por isso nio sabemos o que um corpo pode, de que atividade ¢é
capaz” (Ibid., p. 57); assim sendo, tanto as expressoes das forcas reativas e
ativas encontram-se propriamente no corpo, com a diferenca fundamental
de que as forgas ativas sao de manifestacoes incognosciveis, ao passo que
as forcas conservadoras viao de encontro aos nossos processos corpéreo-
organicos: o corpo ndo ¢ uma unidade, é um recepticulo das relagdes de
forgas.

Entretanto, seria essa forga ativa que Nietzsche chamaria de
“Vontade de poder”? Deleuze segue por outro caminho:

6 “A nds nos chega a consciéncia apenas as tltimas cenas de conciliagio e ajuste de contas
desse longo processo, e por isso achamos que intelligere é algo conciliatério, justo, bom,
essencialmente contrério aos impulsos; enquanto é apenas uma certa relacio dos impulsos entre
si. Por longo periodo o pensamento consciente foi tido como o pensamento em absoluto:
apenas agora comega a raiar para nés a verdade de que a atividade de nosso espirito ocorre, em
sua maior parte, de maneira inconsciente e nao sentida por nés” (NIETZSCHE, 2019, § 333)

7 Deleuze, visando a afirmagao desta interpretagio, utiliza em nota o aforismo 354 de A Gaia
Ciéncia (Ibid., § 354), no qual Nietzsche argumenta que o surgimento da consciéncia humana
foi uma demanda evolutiva criada a partir do desenvolvimento da linguagem. A necessidade
de criar signos e interpretagdes deu aos seres humanos o mecanismo linguistico, e com ele —
visando tornar-se mais “senhor de si mesmo — a dita “consciéncia” teve seu nascimento, como
um possivel instrumento de total conhecimento acerca de seus processos internos e externos,
estes que verdadeiramente nio podem ser cognosciveis a nés.

8  “Tudo o que entra na consciéncia como ‘unidade’ ¢ j§ imensamente complicado: temos sempre
somente uma aparéncia de unidade. O fenémeno do corpo é o fendmeno mais rico, mais claro,
mais compreensivel: deve ser posto metodicamente em primazia, sem que descubramos algo
sobre seu significado dltimo.” (NIETZSCHE, 2008, § 489).
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A vontade de poténcia é o elemento do qual decorrem, ao mesmo
tempo, a diferenca de quantidade das forcas postas em relagio e a
qualidade que, nessa relagio, cabe a cada forca. A vontade de poténcia
revela aqui a sua natureza: ela é o principio para a sintese das forgas
(DELEUZE, 2018, p. 68)

Ou seja, todas as relagoes de forgas existentes possuem um principio
sintetizador: a vontade de poder. A partir de suas relagdes de agio e reagio,
€Xpansao € conservagao, aspectos qualitativos e quantitativos, as forgas,
em suas relagoes, formam amadlgamas hierdrquicos que sio a expressio
desse principio ontolégico diferencial: “A forca é o que pode, a vontade de
poténcia é o que quer” (Ibid., p. 68-69). A vontade de poder é, a0 mesmo
tempo, o aspecto diferencial e o aspecto genético das for¢as — respectivamente, o
elemento determinante da diferenca de quantidades de forga, e o elemento
determinante da diferenga de qualidades das forgas. Apesar de ser, a0 mesmo
tempo, esta triade produtora, diferenciadora e sintetizadora, Deleuze nio
a delimita como uma fonte excludente do acaso, muito pelo contririo,
produtora dele: visto que sem o acaso nao haveria nem a plasticidade nem
a metamorfose relacional das indimeras forcas constituintes do real (Ibid.,
p. 71).

Tal operagao sintética da vontade de poder atua propriamente
modificando as relagoes qualitativas e quantitativas das forgas (de formas
genéticas e diferenciais): enquanto as forgas relacionam-se de forma
ativa e reativa, a vontade de poder relaciona-se de modo a qualificd-las
como afirmativas ou negativas; a vontade de poder afirmativa goza com
a diferenca, cria valores e avalia a partir da poténcia das forgas ativas; a
vontade de poder negativa, por sua vez, suprime a diferenga, nega a vida
em seu aspecto afirmativo e serve-se das forgas reativas para depreciar
tudo o que ¢ ativo e criador. E desta maneira que a filosofia pluralista de
Nietzsche — ou o perspectivismo — encontra seu vigor afirmativo completo:
um fendmeno é uma interpretagio de um signo singular, cuja dependéncia
primeira ocorre a partir das forgas que se apropriam desse mesmo acontecer;
Quem interpreta? A vontade de poder, pelo seu aspecto genealdgico. Como
interpreta? A partir das for¢as quantitativas sobrepostas ao acontecer, sendo
elas ativas e reativas — assim como afirmativas ou negativas, ao serem
sintetizadas a partir das qualidades da vontade de poder.

A vontade de poder, a sintetizadora genética e diferencial das
forgas, ainda encontra duas ramificacoes de suas qualidades primordiais —
ou seja, as qualidades afirmativas e negativas: o eterno retorno e o niilismo,
respectivamente, sua maxima afirmacio e sua méxima negacao.
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O eterno retorno

O eterno retorno ¢ o principio no qual hd a maximizacao da
qualidade afirmativa da vontade de poder, a eterna afirmacio do “Jogo de
dados da vida”, produtora incessante e eterna do acaso, o definitivo “ser do
devir como tal, o uno no miultiplo, isto é, 0 ndmero necessdrio, extraido
necessariamente de todo o acaso” (Ibid., p. 43). Todo o real, como eterna
luta tensionada da vontade de poder e de sua sintetizagao das indmeras
forgas relacionais, exige propriamente que a vida mesma seja um constante
langar de dados, um jogo de coragem perante a afirmacio do multiplo e do
acaso, assim falou Zaratustra:

Eu sou Zaratustra, o sem-deus: chego a cozinhar todo acaso em minha
panela. E somente quando ele estd bem cozido eu lhe dou boas-vindas,
como meu alimento. E, em verdade, mais de um acaso me chegou
imperiosamente: mas ainda mais imperiosamente lhe falou minha
vontade — e logo estava ele de joelhos, a suplicar — — a suplicar
abrigo e coracdo junto a mim, e a dizer lisonjeiramente: “V&, Zaratustra,
somente o amigo procura o amigo!” (NIETZSCHE, 2011, p. 163)

O afirmador da vida é aquele que, assim como Zaratustra, possui a
coragem e o amor de cozinhar o acaso e, posteriormente, se deleitar com o
mesmo, transformando-o em um delicioso banquete. A afirmac¢io do acaso
como principio afirmativo da vida é também, como dito por Zaratustra,
andar lado a lado com a vontade; que vontade? A afirmativa, que de tanto
afirmar fez o acaso, inclusive, pdr-se de joelhos e suplicar abrigo junto a
ele.

O eterno retorno é a Afirmagdo do ser do devir como tal, o que
Deleuze quis dizer com isto, afinal das contas? Que é devir? A principio
a resposta jd nos foi resgatada, o devir é o movimento da realidade que
acontece devido aos intimeros jogos de forgas relacionais, estas que
sintetizam-se nas qualidades da vontade de poder; mas hd algo além: o
devir é, propriamente, o movimento das forcas, suas transformagdes eternas
e incessantes de reatividade e atividade (DELEUZE, 2018, p. 84). Em
absolutamente nenhuma hipétese a forga é estdtica, ela é constante
pluralidade e metamorfose, dessa forma ela mesma passa por transformacoes
de qualidades — tanto da for¢a quanto da vontade de poder, ambas as
qualidades sao diferentes, como ressaltado anteriormente. Este movimento
de transformacio niao é uma relacio causal, a causalidade mecanicista é
uma hipétese rejeitada por Nietzsche, prefere-se conceituar o movimento
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como graus de resisténcias — ou de nao resisténcia — de uma forga sobre a
outra’.

Nesse movimento hd duas possibilidades: um devir-ativo
transformar-se em um devir-reativo, e o seu oposto. Como ji pontuado
por Deleuze (DELEUZE, 2018, p. 57) as forgas ativas nio sio por
nds passiveis de serem conhecidas, visto que seu funcionamento ¢é
majoritariamente inconsciente: e esta posi¢io ¢ aqui retomada, neste
movimento de transformacao, de devir das forcas (Ibid., p. 84). Por isso,
“ndo sendo sentido nem conhecido, s6 pode ser pensado como produto de
uma selecio. Dupla sele¢io simultinea: da atividade da forca e da afirmacio
da vontade” (Ibid., p. 89), e a tnica coisa que pode operar esta selegio,
como ja destrinchado, é o eterno retorno. O eterno retorno encontra aqui
sua formulag¢io prdtica, um direcionamento da vontade afirmadora da
vida por meio de uma escolha ética seletiva: o que quer que queira, queira
de tal maneira que queira também o seu eterno retorno, a sua eterna (re)
afirmagdo diante da vida. O pensamento do eterno retorno ¢ a relagio com
o movimento do devir-afirmativo da vontade de poder, “faz do querer algo
completo [...], faz do querer uma criagio, efetua a equagao querer = criar”
(Ibid., p. 90). Ao passo que o movimento do devir-negativo se configura
como a vontade de nada, a qualidade da vontade de poder que nega a vida:
o niilismo.

O niilismo

As qualidades e quantidades de forcas nio sao aspectos morais da
vontade de poder, ainda que se efetive como uma maxima negagao e reagao
a afirmacio qualitativa da vontade de poder, a cautela revela-se necesséria:
avontade de negacio ainda é uma vontade.'’ E, ainda por cima, necessiria,
visto que o devir nunca ocorre de uma for¢a afirmativa para outra forca

9  “Indica-se uma quantidade de poder pelo efeito que ela exerce e ao qual ela resiste. Falta
a adiaforia: que seria em si pensdvel. Ela é essencialmente uma vontade de dominio e de
defender-se contra um dominio. Nio h4 autoconservagio: cada 4tomo atua sobre o ser em sua
totalidade - ele é abstraido se se abstrai essa irradiagio de vontade-poder. Chamo isso de uma
quantidade de ‘vontade de poder’: com isso exprime-se o cardter que nao pode ser abstraido da
ordenacio mecanica sem eliminar ela mesma.” (NIETZSCHE, 2008, § 634)

10 “[...] esse 6dio ao que ¢ humano, mais ainda ao que é animal, mais ainda ao que é matéria, esse
horror aos sentidos, a razio mesma, o medo da felicidade e da beleza, o anseio de afastar-se
do que seja aparéncia, mudanca, morte, devir, desejo, anseio — tudo isto significa, ousemos
compreendé-lo, uma vontade de nada, uma aversio a vida, uma revolta contra os mais
fundamentais pressupostos da vida, mas é e continua sendo uma vontade!...” (Ibid., 2009,

Cap. 3-§28)
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afirmativa, pois a desigualdade ¢ condi¢io ontolégica fundamental para
que a relagdo de forgas ocorra.

O que ¢ a nega¢ao? “E uma qualidade da vontade de poténcia; é
ela que qualifica a vontade de poténcia como niilismo ou vontade de nada,
¢ ela que constitui o devir-reativo das forcas” (Ibid., p. 85). Para além de
uma vontade de nada, o niilismo também ¢ categorizado como um “valor
de nada” (Ibid., p. 189), um total descrédito e desvalor da vida ocasionado
pela crenga em uma ficgdo, as tao conhecidas ideias de “Deus”, “Mundo
superior”, “O bem”: estas ideias ndo sdo meras ideias, sio propriamente
a base constitutiva de quaisquer outras ficgoes existentes. Tais valores
superiores a vida, ficcionais, possuem como Unica consequéncia possivel a
negagio da vida mesma, vontade e valor de nada, vontade de poder negativa
como seu cardter qualitativo fundante, nasce aqui o niilismo negativo.

Deleuze ainda oferece uma segunda interpretagio, esta sendo o
niilismo reativo, no qual ele se manifesta como uma completa reagio a
tudo, tanto aos valores sensiveis quanto aos valores suprassensiveis — e nio
mais a afirmagao de um em detrimento do outro —, “nao hd nada para ser
visto atrds da cortina, as ‘caracteristicas dadas ao verdadeiro ser das coisas
sdo as caracteristicas do nao-ser, do nada’ [...]. Nada é verdadeiro, nada é
bem, Deus estd morto” (Ibid., p. 190).

Conclusao

Se ler e interpretar Nietzsche for, devidamente, uma arte — e
assim acreditamos que seja, de fato —, entdo nio restam duvidas de que a
interpretagdo deleuziana acerca da filosofia de Nietzsche se destaca como
uma das mais originais e relevantes. Para além do ponto mencionado no
primeiro tépico, acerca da fonte utilizada por Deleuze em seus estudos,
cabe confirmar que sua conceituacio e dissecagio sobre os textos do
filésofo alemio sao perceptivelmente rigorosas, na mesma medida em que
sao criativas. Dessa forma, a exposi¢ao deste artigo procurou demonstrar,
de maneira sintética, como esta constru¢ao conceitual criativa e rigorosa
do fil6sofo francés em sua obra ultrapassa uma mera exegese e reconstroi

toda a filosofia de Friedrich Nietzsche.

O caminho percorrido permitiu-nos a andlise de diversos pontos,
dentre eles: a apresentagao da filosofia como uma ferramenta genealdgica,
cuja principal pesquisa é derivada a partir das nogoes de sentido e de valor;
que o valor constitui-se propriamente em dois fundamentos, o nobre e o vil,
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o criador e o ressentido, ambos criados e avaliados a partir de um sentido
dado a eles em decorréncia de uma interpretacio de signos valorativos; que
a interpretacio desses signos, ou seja, seus valores atribuidos, também sio
resultados de apropriagoes de diversas forgas que, pela vontade de poder,
sao sintetizadas em qualidades e quantidades diversas; a teoria ontoldgica
da vontade de poder como um principio diferenciador e genético, ou seja,
mediador de quantidades e qualidades de forcas atuantes sobre outras
forgas; e, por fim, como a atuagdo dessas diferentes qualidades da vontade
de poder geram tanto o cume da afirmagio, quanto o cume da negagio:
respectivamente, o eterno retorno € o niilismo.

Emerge, dessa conceitualiza¢io deleuziana, a figura de Nietzsche
como um afirmador trigico, que a partir da mdxima afirmac¢ao do eterno
retorno como principio fundamental da vida, nao sé avalia, como também
cria novos valores e sentidos. O eterno lancar de dados do acaso, a coragem
avassaladora de encarar a incerteza e de “cozinhd-la em sua panela” — assim
fez Zaratustra — reforgam que a filosofia de Nietzsche sempre e eternamente
afirmard a qualidade positiva da vontade de poder como um modo 4 /a
Ubermensch de viver:

Nao quero fazer guerra ao que é feio. Nao quero acusar, nao quero nem
mesmo acusar os acusadores. Que a minha tGnica negagao seja desviar o

olhar! E, tudo somado e em suma: quero ser, algum dia, apenas alguém
que diz Sim! (NIETZSCHE, 2019, § 276)
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