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Resumo: No campo educacional, a dodiscéncia aponta para ensinar e
aprender a partir da afirmagio da diferenca. Trata-se da superacio da
dicotomia hierdrquica professor/aluno, em que o “pensar certo” se orienta
por um rigor ético contrdrio a moralismos (Freire, 1996), enquanto a
diferenca se afirma como forca que tensiona modos fixos de subjetivagio no
cotidiano (Deleuze, 1968). Nesse contexto, o trabalho busca compreender
como a dodiscéncia se potencializa no didlogo entre o pensar certo e a
filosofia da diferenca, problematizando o pensamento representativo a partir
de sua ruptura por meio da relagio com o rizoma, configurando um modo
antiarbéreo de pensar. De natureza bibliogréfica, o estudo mobiliza Paulo
Freire, Gilles Deleuze e Félix Guattari. Os resultados apontam a escola como
territério ético-estético-politico, no qual a diferenca emerge como poténcia,
e o compromisso ético do educador se configura como responsabilidade
diante dos devires produzidos na dodiscéncia.

ParLavRAS-CHAVE: Diferenca. Pensar certo. Rizoma. Dodiscéncia.

@ ABsTRACT: In the educational field, dodiscéncia points to teaching and
@ learning grounded in the affirmation of difference. It involves overcoming

the hierarchical teacher/student dichotomy, in which right thinking (Freire,
@ 1996) is guided by ethical rigor opposed to moralism, while difference

@ asserts itself as a force that challenges fixed modes of subjectivation in
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everyday life (Deleuze, 1968). In this context, this study seeks to understand
how dodiscéncia is intensified through the dialogue between right thinking
and the philosophy of difference, problematizing representational thought
through its rupture via its relation with the rhizome, thus configuring an
anti-arboreal mode of thinking. As a bibliographic study, it draws on Paulo
Freire, Gilles Deleuze, and Félix Guattari. The results indicate the school as
an ethical-aesthetic-political territory in which difference emerges as potency,
and the educator’s ethical commitment is configured as responsibility in
relation to the becomings produced in dodiscéncia.

Keyworps: Difference. Right thinking. Rhizome. Dodiscéncia.

1 Introducao

m seu derradeiro trabalho, “Pedagogia da autonomia” (1996),

Paulo Freire aborda o pensamento acerca da formagao docente
e de uma prdtica educadora que fomenta a autonomia dos educandos. O
autor demarca, ainda, a necessidade “[...] de uma posi¢io rigorosamente
ética” (Freire, 2025, p. 16) do educador perante seu mover-se no mundo e
da importancia de uma prdtica educativo-progressista.

Nesse panorama, Freire enxerga o rigor metédico como caminho
imprescindivel para o ato de ensinar e de mover-se no mundo por meio da
ética, conduzindo a reflexao constante acerca da dimensio responsdvel dos
sujeitos ante a construgao do bem coletivo do qual nio podem se eximir.
Juntos aos conceitos freireanos os quais remetem ao pensamento ético-
estético-politico, adentraremos a Filosofia da Diferenca de Gilles Deleuze.
Antes, entretanto, demarcaremos alguns elementos de “Pedagogia da
autonomia’ que inserem a obra numa atemporalidade de provocagdes
potentes do trabalho epistemoldgico de Paulo Freire. Logo de inicio,
o autor, com palavras certeiras e enderecadas aos que o intitulam um
escritor redundante nas temdticas que aborda, salienta a importincia de
sua “escrita oral”, destacando o quanto, em se tratando de educagao, a
coisa nos provoca, ou deveria nos provocar um chamado a compreensio
da complexidade das conjecturas que se imbricam nesse campo de forgas.

O que Freire quer dizer é que ndo d4 para falar ligeiramente sobre as
conexoes que humanos estabelecem em suas interdependéncias. Em outras

1 Freiredenominasuaescritacomo oral pelo fato de possuir um cardter préximo da espontaneidade
de um registro conversacional, como retomar um assunto ou tema com bastante frequéncia.
Para além disso, sua escrita se relaciona a sua curiosidade epistemoldgica sobre os temas dos
quais fala e o cardter relacional e intimo que uma temdtica vai tecendo com a outra.
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palavras, nao dd para construir a dodiscéncia de qualquer jeito, entendendo
tal conceito aqui sob um 4mbito fortemente relacional, que nio é simples
como um subir e descer de dedos no rolar de um feed de Instagram.
Aproximando a Deleuze, Freire trata das relagoes tecidas entre pessoas
no campo educacional, como uma arquitetura rizomdtica, um campo de
comunicagio de forgas nio hierdrquicas, que vao chamando umas as outras,
tocando-se, tecendo teias multiplas, impelindo o pedagogo pernambucano
a0 processo incessante de retorno ou de cria¢ido de conceitos, préprios do
ato do pensamento filoséfico, criador de conceitos em potencial.

2

E nesse processo de retorno e devir no campo educacional que
nosso trabalho ancora sua tessitura. Propomos, aqui, uma reflexao sobre
os intercAmbios rizomdticos possiveis na educagao a partir da articulagio
de conceitos de “Pedagogia da autonomia” (1996), de Paulo Freire, com o
pensamento filos6fico de Gilles Deleuze em “Diferenca e repetigao”, obra

de 1968.

Temos como objetivo compreender como a dodiscéncia — nogao
freireana da superagao da dicotomia hierdrquica professor/aluno — pode
ser potencializada no didlogo entre o ensino-aprendizagem pautado em
principios éticos, o “pensar certo’, e a ideia deleuziana de repeticao da
diferenga, em que, diferentemente da repetigio do Mesmo, repetir a
diferenca significa abandonar o status de mera cépia de um modelo
condicionado de pensamento e passa a ser a retorno da diferenca pura.
Em relagao ao chdo da escola, seria a repetigao da diferenca o devir, o
continuo vir-a-ser dos seres que participam da dodiscéncia, um processo
de constituigao inventiva das multiplicidades e de fuga a linearidade dos
modelos do Aprender.

Pensar o chao da escola e os seres que o compoem, portanto, impele-
nos a confabular sobre os seres que habitam e colorem este lugar. Pensar
a diferenca neste campo e celebrd-la é dar um basta a sua mutila¢ao. Em
palavras deleuzianas, equivaleria & percep¢io de cada individuo presente
na dodiscéncia de Freire como univoco. Quando Deleuze diz que o ser é
univoco

[...] ndo quer dizer que ele seja uno (ou seja, que exista um dnico
e mesmo ser para todas as coisas, tal como em Espinosa). Para ele,
ndo existe um ser, mas multiplos seres. Assim, univoco quer dizer,
especificamente, uma s6 voz para toda a multiplicidade de seres. Em
outras palavras, todos se “dizem” da mesma maneira, isto é, em sua
prépria diferenga. (Schépke, 2012, p. 15, grifos da autora).
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Segundo Regina Schopke, Deleuze nega a homogeneizacao
presente no conceito de identidade plena dos seres (e do mover-se no
mundo) e proclama a diferenga (o dispar) como elemento primordial do
pensamento. Ele celebra e afirma a diferenca. Expandindo para o campo
educacional, entendemos a afirmagio da diferenga como um sinal positivo
da insubmissao da multiplicidade dos seres a uma identidade plena e a um
conceito geral e abstrato que tende a encaixar as vivéncias dos educandos
e educadores no espectro em que impera a simples transmissao vertical de
conhecimento, com um viés mecanico de recognicio do pensar.

-

E na contramio desse movimento que a “curiosidade
epistemoldgica” de Freire, pautada na superagio do senso comum e no
respeito e no estimulo a capacidade criadora dos educandos, encaminha-
se. Na dodiscéncia, a diferenga também se faz presente nao sem poder
abrir frestas para a produgio e a descoberta do conhecimento gerador de
novidade nem sem conduzir o “pensar certo” para a abertura ao que estd
por vir. Esse processo “implica o compromisso com a consciéncia critica do
educando cuja ‘promoc¢io’ da ingenuidade nio se faz automaticamente”.
(Freire, 2025, p. 31).

Ensinar exige, sob o prisma do comprometimento freireano, o
movimento de nio sé perceber os condicionamentos e determinismos
impostos aos sujeitos, mas também de assungio de um verdadeira alianca
e comprometimento com o “Ser mais™® e com a comunicabilidade do
que se é percebido: “Nao h4 inteligibilidade que nio seja comunicagao e
intercomunicag¢ao e que nao se funde na dialogicidade. O pensar certo, por
isso, ¢ dialégico e ndo polémico.” (Freire, 2025. p. 39).

Pensar certo, assim, traduz-se, dessa forma, no respeito e no
incentivo ao ato comunicativo dos interlocutores, pois, enxerga no ato de
antncio em um processo formativo e formador, incentivando, assim, a
autonomia do aprendiz em seu préprio processo de emancipagio diante
daquilo que lhe assujeita. Af estd a boniteza, como ele mesmo diz, no
processo de brigar pelo direito a raivosidade diante das injusticas que
cerceiam as subjetividades. Incentivado pelo ensinar a pensar certo, o

2 Conceito de Freire amplamente explicitado em “Pedagogia do oprimido”, originalmente
publicada em 1968, o qual consiste num movimento de inacabamento do ser: o individuo
estd em um processo constante de vir-a-ser. Nesse panorama, o ser humano possui uma espécie
de “vocagao ontoldgica” para a superagio de si, afetada, mormente, pelas injusticas contra sua
dignidade humana, induzindo-o ao “ser menos”.
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educador vai de encontro a malvadez da légica do mercado neoliberal e a
educagao bancdria.’

A presenga ética do fazer docente, nesse contexto, é compreendida
como uma for¢a capaz de desterritorializar priticas normativas e instituir
novos sentidos para o ato de ensinar e aprender, configurando a poténcia
humanizada e humanizadora da dodiscéncia nas relacoes entre os sujeitos
nela envolvidos. Construir sentido, para Deleuze, é construir um campo
de forgas em que relagdes dancam num constante devir de combinagoes.
Assim, ndo se constrdi sentido na solitude.

Consideramos o cotidiano escolar como um territério ético-
estético-politico, onde a diferenca se afirma nio como desvio, mas como
poténcia; e a rigorosidade metdédica na constru¢io do pensar certo —
longe de uma pritica autoritria — faz-se ato de responsabilidade diante
dos devires vivenciados pelos sujeitos. Percorrendo esses horizontes,
nosso trabalho caminha por 3 se¢oes aqui intituladas “veredas”. Segundo
o diciondrio Michaelis on-line, o termo vereda, substantivo feminino,
toma para si significados como “caminho estreito”, “caminho alternativo
e mais certo para se chegar a algum lugar”, “rumo que se dd a vida”,
“momento oportuno para algo”, “lugar com grande umidade, préprio
para a agricultura”, trazendo um plano de simbologia singular para nosso

trabalho.

Nossas veredas desenvolvem-se por uma primeira senda: “O pensar
a diferenca e o pensar certo na constru¢ao da dodiscéncia’, na qual o
didlogo entre a nogio de pensamento deleuziana e o conceito de pensar certo
para Freire tencionam esbogar uma dialogicidade criadora da dodiscéncia.
Caminhamos pela no¢ao de “imagem ortodoxa do pensamento”, a base do
pensar para a filosofia tradicional, em contraponto ao “pensamento sem
imagem”, proposto por Gilles Deleuze, com base em um exercicio do pensar
livre dos fundamentos impostos pela razao cldssica. Tratamos, também, de
como a ética se insere na relacio de proximidade entre o pensar a diferenca
e o pensar certo freireano no campo educacional 2 medida que ambos os
movimentos do pensamento primam pela valorizagao das singularidades
de seus participantes.

3 Também presente de modo expressivo em “Pedagogia do oprimido”, a légica da educagio
bancdria visualiza o educando como um simples depdsito de um saber verticalizado pelo
educador, que, por sua vez, mantém sua posi¢ao fixa e invaridvel dentro de um processo cujo
“Saber” sobressai-se se a0 aprender.
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Na senda intermedidria, “Ensinar e aprender como afirmagio
da diferenca: imergindo na dodiscéncia rizomdtica”, mergulhamos no
conceito deleuziano de 7izoma como uma proposta alternativa ao modelo
arbéreo do pensar-ensinar-aprender. A dodiscéncia rizomdtica pode ser
caracterizada como um modelo antigenealdgico do exercicio do pensar
certo, num processo de cardter ético, estético e politico, afirmador da
diferenca.

Na ultima senda, “Fechamento em aberto: uma sintese para
movimentos futuros’, sintetizamos os caminhos percorridos com o intuito
principal de destacar a inventividade do tema tratado e seus devires,
mantendo um cardter “em construgao”. Nossas veredas percorrem reflexoes
que podem se entrelacar com outros estudos a partir dos agenciamentos
que este trajeto possa suscitar em quem o encontrar.

A diferenca e pensar certo na construcio da dodiscéncia

A muldartista chilena Violeta Parra (1917-1967), conhecida por
ser uma das grandes entusiastas e pesquisadoras da cultura popular e
da musica folclérica de seu pais é quem di a luz a can¢io “Gracias a la
vida”, composta nao muito tempo antes de seu suicidio, além de ser um
grande sucesso imortalizado na voz de cantoras célebres como Elis Regina
e Mercedes Sosa.

No inicio da canglo, o eu lirico agradece a vida pelo cora¢ao que
marca o ritmo da luta, e pela vitalidade percebida ao mirar “[...] el fruto
del cerebro humano” (Parra, 1966). A voz da cangio percebe e celebra os
frutos da inteligéncia dos homens e das mulheres ao indicar como algo
fascinante o que surge como produto do que é gerado pelo pensamento.

A voz da cangio agradece pela capacidade de admirar as criagoes
humanas, tais como a arte, a ciéncia e o conhecimento. Uma ode 2
inteligéncia e a criatividade humanas, a celebragao de sua capacidade
ética ante o mundo sob a possibilidade de distinguir os afetos que sio
constituidos. Parra também cita o coragio, ressaltando a forga que este
6rgao possui de agitar, de fazer estremecer sua moldura, seu préprio corpo
que o envolve. Faz festa a0 pensamento e ao sentir humanos, anima-se com
elementos caros que encontramos em Freire e Deleuze, mas é uma gratidao
complexa, quase dolorosa, pois o acontecimento que é o existir assim o
¢, cheio de nuances e possibilidades que desconstroem e descentralizam
certezas e essencialismos.
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A pritica do cérebro humano cantada por Parra, quando se propoe
ao exercicio ético do pensar certo, perfaz um caminho multifacetado em
busca daradical coeréncia pela diferenca que proclama. Pensar certo caminha
ao encontro da diferenga, pois a abraga de modo destemido, rejeitando
a insensatez diante do que lhe é estranho, repelindo o enjaulamento
produzido pela repeti¢ao do Mesmo, a mera reproducao do existir. Dessa
forma, o que o pensar certo pretende é a repeticio da diferenga.

Embarcando na seara da Filosofia da Diferenca, temos aqui um
campo do pensamento contemporineo que promove a ruptura com um
fazer filoséfico tradicional centrado, principalmente, nos conceitos de
identidade e representagio. A Filosofia da Diferenga busca compreender
o real (imanente) a partir de conceitos como: diferenca, multiplicidade,
agenciamentos, linhas de fuga, devir. Um dos seus principais autores de
destaque ¢ o filésofo francés Gilles Deleuze (1925-1995), o pensador
némade?’.

Pensar a diferencga, para Deleuze, é o cerne de seu fazer filoséfico.
Segundo o autor, a filosofia tradicional lida com a diferenca de um modo
domesticado, varrendo-a para debaixo do tapete, baixando a cabega para
o primado da identidade, ecoando a ideia essencialista do ser. O modo de
conceber o pensamento nesse modus operandi é constituido mediante um
conceito que o estudioso chama “imagem do pensamento”. Esse conceito
apresenta-se como um modelo, uma ideia dogmadtica regida pelo viés
representativo do pensar cujo significado consiste em reconhecer as coisas.
Além disso, essa imagem dogmadtica, quando contestada, funciona como
uma espécie de soffware internalizado que tende a valorar um “Outro”
como um oposto a um “Eu”.

Em contraposicio a isso, Deleuze fomenta uma maneira outra de
pensar a diferenga’: sob a relacio diferente-diferente, em que nao haja um
ponto central de onde parte do um estado de coisas, mas um emaranhado

4 Deleuze é assim intitulado por seus intérpretes e leitores devido ao pensamento desenvolvido,
principalmente, em “Mil platds”, na década de 1980, mais precisamente no 5° volume de
Capitalismo e Esquizofrenia, feita em sua célebre parceria com Félix Guattari. Nesta obra-
volume, Deleuze estabelece a noologia, o estudo das sistematizagées que estruturam e modelam
o pensamento. A noologia proposta por Deleuze é impelida a um sentido critico, politico e
radical. Através dessa Stica, o pensador némade, ao contrédrio do pensador sedentério, é aquele
que nio se permite prender por moldes, pois 0 seu pensamento escapa a essas formas, vivendo
a diferenca, a qual resiste & formatagao neutralizante da representacio.

5 A diferenca sé implica o negativo e se deixa levar até a contradi¢do enquanto se continua a
subordind-la ao idéntico. O primado da identidade, seja qual for a maneira pela qual esta ¢
concebida, define 0 mundo da representagio. (Deleuze, 2025, p. 13).
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de possibilidades configuradas por forgas estilhacadoras do mundo da
representagao. Tal pensamento

[...] nasce da faléncia da representagdo, assim como da perda das
identidades e da descoberta de todas as forgas que agem sob a
representagio do idéntico. O mundo moderno é dos simulacros. Nele,
0 homem nio sobrevive a Deus, nem a identidade do sujeito sobrevive
3 identidade da substancia. Todas as identidades sao apenas simuladas,
produzidas como um “efeito” éptico por um jogo mais profundo, que
¢ o da diferenca e da repeticdo. Queremos pensar a diferenca em si
mesma e a relagio do diferente com o diferente, independentemente
das formas da representacio que as conduzem ao Mesmo e as fazem

passar pelo negativo.” (Deleuze, 2025, p. 13).

Pensar a diferenca difere do pensamento regido pela “imagem
moral ou ortodoxa do pensamento”, o que parece ter sido erigida desde
o alvorecer da filosofia ou, mais precisamente, a partir de Sdcrates e de
Platdo, segundo Schopke (2012). Platao é quem “parte” o mundo em
dois lados (algo tomado, posteriormente, pelo Cristianismo), em que o
Além, positivo, o modelo idealizado, opde-se a0 Aquém, o seu contririo
e negativo por exceléncia, pois, por este tltimo ser préximo ao mundo
material, concreto e sensivel, é repleto de cdpias e simulacros, armadilhas
que atentam contra a continuidade da razao:

Segundo Deleuze, quando Platio condenava os simulacros, ele estava
primeiramente condenando todo e qualquer estado de diferenga livre,
de distribui¢io némade — tudo aquilo que recusava, por sua existéncia,
a nog¢io de um modelo prévio. O simulacro contesta tanto a existéncia
do original quanto da cépia. Ele ¢ a instAncia que compreende, em
si uma diferenca. E isso que o torna tio indesejdvel para o espirito.
(Schopke, 2012, p. 23-24).

Um estudo do espirito humano pelas imagens do pensamento ¢
adotado a4 medida que a razdo cldssica age como uma “austera juiza de
valores” condenando “tudo aquilo que lhe pareca um tanto ou quanto
descentrado, desregrado.” (Schopke, 2012, p. 24). A autora destaca,
também, alguns apontamentos pelos quais podemos reconhecer a imagem
dogmatica do pensamento segundo Deleuze. Vejamos:

I. O pensamento se exerce naturalmente. O filésofo do pensamento
representativo, de uma indubitavelmente natureza reta, seria um sujeito
de boa vontade inclinado ao ato supremo do pensamento, que, por sua
vez, inclina-se para a verdade, um universal abstrato;

II. A existéncia de forgas avessas ao pensamento pode acabar por
impedir seu funcionamento correto, perfeito e natural. Essas forgas
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advém das paixées, dos corpos e de tantos outros fatores sensiveis que
tomam o falso como o verdadeiro. Aqui, o “erro” ¢ visto como falha,
acidente que devemos ir contra;

III. A necessidade de um método severo que nos leve a pensar
verdadeiramente, conjurando de vez o erro e nos levando 2 certeza de
penetrar no que vale em todos os tempos e lugares.

Contrariando esses pressupostos do pensamento regido pelo
pensamento com imagem, O imergir no pensamento sem imagem nos
coloca a questoes profundas, tais como pensar passando a ser invengio,
experimentagcio, linhas de fuga a modelos preestabelecidos. E experimentar
pensar nio mais num plano transcendente, mas imanente, onde nio
pensamos sobre as coisas, nao mais nos colocando numa distancia segura,
entretanto, numa distincia em que tempo-espago nos conduzem a pensar
com/a partir do real. O Mundo-Aquém e o Mundo-Além, préprios de
uma légica platonica, e, também, crista, jd nao podem existir quando se faz
o pensamento sem imagem. Abre-se, pois, um espago para um pensamento
em que se afirma a vida, no qual se sabendo inacabados, ensinar e aprender
sa0 priticas que nao se subordinam a moral.

Pensar a diferenga foge 4 ideia do pensamento moralizante da
razdo cldssica e constitui-se um pensamento ético, pois afirma a vida, nio
a colocando como submissa a si. A vida, por sua vez, ativa o pensamento,
desconstruindo a transcendéncia, a recognigio e o reconhecimento. Pensar
nao ¢é reconhecer: é ser forcado a pensar. A ideia de que pensar é algo
natural, ficil, e que todos pensam do mesmo modo, bastando apenas “usar
bem a razao” é um construto que nos impede de realmente pensar e, se no
ingénuo, pois seria absolutizar a existéncia humana e desconsiderar que
sempre falamos de certos pontos de vista, conforme preconiza Paulo Freire.
Pensar certo, ¢, portanto, produzir diferenca.

O ser humano, no universo freireano, assumindo-se como um
sujeito da procura, da decisao e da ruptura, encaminha-se para sua assun¢io
como sujeito ético. A ética da qual Freire fala é a que encaminha os seres
para o Ser Mais, esta poténcia de vida que abre o fluxo dos encontros, que
permite o existir dos condenados da Terra e tece a dodiscéncia sob a fuga
ao modelo arbéreo do ensino-aprendizagem da 4tica neoliberal.

Freire (2025) fala do pensar certo como um modo de pensar ético,
curioso, critico, implicado com a transformacio do mundo. Pensar certo
em Freire ndo é repetir ideias prontas, tampouco apenas ter razao técnica.
E ser capaz de duvidar, problematizar, imaginar o mundo diferente.
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E envolver-se com o pensamento como ato ético, porque quem pensa,
se compromete. E romper qualquer relagio com a ideologia fatalista e
neoliberal sobre 0 mundo, que imobiliza e torna o aprender e o ensinar
mantenedores de um estado de coisas insosso € morno da doxa, do senso

comum, com a diferenca domesticada.

Encontramos Freire e Deleuze numa postura da ferrenha recusa ao
pensamento baseado na repeticio do Mesmo e na representagdo. Ambos
ligam o pensar a uma experiéncia viva, ética e transformadora. Ambos
acreditam que pensar ¢ criar, e nao simplesmente reconhecer ou repetir.
Freire (2025, p. 30) salienta a importincia de provocar-se o pensar certo
que possui como uma das caracteristicas a possibilidade de tanto “[...]
conhecer o conhecimento existente quanto saber que estamos abertos
e aptos 4 produ¢io do conhecimento ainda nio existente”. Este ciclo
gnosioldgico, que compreende a dodiscéncia e o pesquisar, enxerga que
nao hd ensino sem pesquisa, nem pesquisa sem ensino.

O ensinar a pensar certo, neste ponto, insere a necessidade da
pesquisa, como um elemento presente na curiosidade do educador, que
procura para achar o que nio sabe e, achando o que pensa ter almejado,
continua em seu buscar, que é permanente, pois os sujeitos e o préprio
pensamento sido devires, novidades. A curiosidade, transitando da
ingenuidade pela acio da rigorosidade ética, transforma-se no que Freire
chama “curiosidade epistemoldgica’. Ambas sao curiosidades, mas esta
tltima, mais acurada, critica e estimulada pela criatividade sé pode ser
alcancada porque forjou-se pela acio ética da dodiscéncia, bem como
pensar a diferenca nas teorias deleuzianas também exige um elemento
catalisador, que ndo surge apenas da boa vontade do filésofo, no caso, do
educando ou do educador.

Nesse sentido, ensinar, aprender e pesquisar, a triade do ciclo
gnosioldgico freireano, impele ao sujeito que, ao longo de sua formacio
docente, assuma-se, porque professor, como pesquisador. A época de
“Pedagogia da Autonomia”, segundo Freire, muito se falava da importincia
do professor pesquisador. Para o autor, é impossivel pensar no ser
professor apartado do ser pesquisador, coisas que, na contemporaneidade,
permanecem indissocidveis.

E importante salientarmos o fator inquietante que o processo de
conhecer ou que a vontade de conhecer provoca no ser: “Nao haveria
criatividade sem a curiosidade que nos move e que nos poe pacientemente
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impacientes diante do mundo que néo fizemos, acrescentando a ele algo
que fazemos”. (Freire, 2025, p. 33).

Este algo que inquieta, que impacienta e acossa o cérebro humano
configura o material primordial da diferenca deleuziana e reside na
dodiscéncia, numa educagao que rompe com a imobilidade de um estado
de coisas: “Do ponto de vista do pensar certo nio ¢ possivel mudar e
fazer de conta que nio mudou. E que todo pensar certo é radicalmente
coerente”®. E, também, plausivel do pensar certo a justa raiva de seus
participantes, um sentimento que também forma, pois elabora e protesta
contra a violéncia da invalida¢do das existéncias rompidas pelo ensino
demolidor de multiplicidades e esmaecedor das diferencas.

Segundo Freire, a assungio das subjetividades nao significa a
exclusio dos demais. A proposta da dodiscéncia é, pois, a assungio de
educadores e aprendizes pensantes, comunicantes, criadores, capazes de
sentir raiva porque sio capazes de amar. A inquietude da assungio — essa
forca que toma os sujeitos os quais constroem a dodiscéncia — provoca
o clima do pensar certo, cujo processo nada toca o campo das férmulas
preestabelecidas, tampouco tece relagio com o espontaneismo e a
licenciosidade. Desse modo, a dodiscéncia se faz com postura ética, num
ensaio estético das bonitezas diversas que compoem o existir, dando espago
a vida e a sua tarefa de “[...] fazer com que coexistam todas as repetigdes
num espaco em que se distribui a diferenga™.

Vereda n° 2 - ensinar e aprender como afirmacao da diferenca:
imergindo na dodiscéncia rizomatica

Esta vereda convida o leitor & compreensao da dodiscéncia como
um processo pautado no encontro de forgas, na relagio entre combinagoes
realizadas entre educandos e educadores, em que os sujeitos sao campos,
onde se entrecruzam percepgoes, desejos e maltiplas linguagens.

Nesta vereda n° 2, a travessia proposta faz-se na imersio do ensino-
aprendizagem compreendido como afirmador da vida, da diferenca e
de configuragdes antigenealdgicas estabelecidas ante o modelo arbéreo
presente num tipo de pedagogicidade sedentdria e neoliberal. Esses padroes
sao pautados no controle exercido por institui¢des sociais, em especial,
presentes em modelos neutralizadores do Ser mais, como um bloqueio

6 Freire, 2025, p. 35.
7 Deleuze, 2025, p. 14.



Cadernos Miroslav Milovic, Recife, v. 4, n. 1, p. 477-498, 2026.

as linhas de fuga necessdrias a descentralizagao e a desverticalizagao do
ensino-aprendizagem. O controle exercido — seja sob cardter individual,
seja sob cardter coletivo — faz-se de modo cada vez mais aprimorado,
sendo atualizado & medida que as sociedades avangam em termos de
tecnologia. Isso ¢ disseminado, inclusive, pelo modo de ensinar e de
aprender, sistematizado por um conjunto cultural e ritualistico® encarnado
no campo educacional. Tal problemdtica pode ser tratada a partir do
comprometimento dos seres participantes na defesa do comprometimento
ético na dodiscéncia.

Abordando a temidtica da vigilincia sobre o comportamento dos
individuos em instituigdes disciplinares (como a Escola, o Hospital, a
Fébrica, o Quartel), o filésofo Michel Foucault, em “Vigiar e punir” (1975),
introduz o conceito de microfisica do poder, mostrando como este fator
pode operar de maneira capilar, ramificando-se em nas relagoes sociais,
desde a materialidade visivel do poder sob a forma de suplicios ptblicos até
sua atualizagao como vigilancia e disciplina dos corpos individualizados.
Nessa obra, Foucault, metaforicamente, utiliza o pandptico — um sistema
de prisao criado por Jeremy Bentham no século XVIII, que permite a
visualizagao de todos os pontos de um espago por um tnico observador,
sem que os observados saibam quando ou se estio sendo vigiados — para
uma analogia referente ao abuso de poder e a vigilincia na sociedade
moderna.

Em outra obra bastante relevante sobre os processos de controle
sobre os individuos, “O nascimento da biopolitica” (1976), Foucault
analisa o nascimento do liberalismo e do neoliberalismo e como a gestao da
vida dos individuos torna-se cada vez mais aprimorada: o biopoder surge
na sociedade moderna como o grande regulador da vida das populagoes,
intervindo nas politicas sobre nascimento, satdde, sexualidade, morte,
trabalho, tornando cada individuo o seu préprio algoz regulador, e o
mercado neoliberal a medida de todas as coisas nas relagoes instituidas.

E o mercado (e sua légica neoliberal) um dos pontos centrais de
dentincia da epistemologia freireana ao se referir ao perigo incontestdvel
do “bancarismo” para os moldes de ensino nas escolas, pois naturaliza o

8  Os rituais sdo atividades sociais encontradas para além do lécus religioso, sao encarnados,
apontam para aquilo que designam, para além de si mesmos e, simultaneamente, participam
naquilo para que apontam. Estdo presentes nas coisas ordindrias da vida, sendo eles formadores
da “urdidura na qual a tapecaria da cultura é entrelacada [...]. A maneira pela qual ritualizamos
nossas vidas ¢ cultura somatizada — cultura encarnada em nossos atos e gestos corporais e
através deles.” (McLaren, 1991, p. 72).
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aprendizado como um sistema cujos depositirios (educandos) assumem sua
passividade diante de si e dos outros; dicotomiza perversamente a relagio
educador-educando, em que professor torna-se alguém que transfere algo
a um outro, que, por sua vez, enquanto mero recepticulo, vé-se preso ao
determinismo, apartado da consciéncia de seu inacabamento e da superacio
de sua condigio: “[...] porque, inacabado, sei que sou um ser condicionado,
mas, consciente do inacabamento, sei que posso ir mais além dele.” (Freire,
2025, p. 52-53). Seria, pois, a for¢a criadora do aprender, que “imunizaria”
o aprendiz do virus do bancarismo, movimento em que a emancipagio
poderia ser construida: “[...] a comparagio, a repeti¢do, a constatagio, a
duvida rebelde, a curiosidade ndo facilmente satisfeita [...] superam os
efeitos negativos do falso ensinar.” (Freire, 2025, p. 27).

Sobre esse panorama, associa-se uma cartografia dogmadtica do saber
e do aprender. Voltando a andlise para os moldes da razao cldssica, em seu
Oitavo Postulado sobre aimagem ortodoxa do pensamento, Deleuze (2025)
argumenta sobre o viés utilitarista do aprender, caracterizado como: “[...]
tdo somente o intermedidrio entre nio saber e saber.” O fildsofo afirma:
“[...] o aprendizado estd, antes de mais nada, do lado do rato do labirinto,
a0 passo que o filésofo fora da caverna considera somente o resultado — o
saber — para dele extrair os principios transcendentais. (Deleuze, 2025, p.
222).

O aprendizado, como ¢é percebido, estd do lado do mais fraco
(rato). Tal papel é imposto ao educando no jogo representativo regido pela
razdo cldssica. Esta agonistica entre forcas predeterminadas, como num
jogo de xadrez’, possui pecas que s6 podem se mover mediante o papel
que representam, assim como os individuos nesta procura pelo Saber, indo
apenas até o ponto que lhes ¢ possibilitado. O aprender, o processo do erro
e da falha, a investigagao e a sagacidade rumo a curiosidade epistemoldgica
aparecem numa arquitetura de mero instrumento, puro utilitarismo para
alcangar uma linha de chegada. E na relagio desregulada do saber em
sobreposi¢ao ao aprender que se falseia a imagem do pensamento e sobre
a ideia de que pensar estd no 4mbito da ordinariedade, do ébvio. Em ética
diversa, estd o desafio de construir o pensamento por meio de algo que
force ruptura e invengao. Pensar ¢ criar o novo, nio reproduzir o jd dado,

9  Deleuze e Guattari (2012) utilizam o xadrez e 0 go como uma analogia para distinguir o
pensamento controlado pelas forcas estatais daquele que investe na diferenca por meio de
um pensamento ndémade. O xadrez representa a limitagdo, a representagio restrita da
inventividade e a previsibilidade das conexdes entre os jogadores. Jd o go valoriza a relagao
dinimica estabelecida entre as pegas e o espago, que pode ser continuamente expandido.
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nao desprezar o processo de travessia do educando no movimento peculiar
de quem se permite acontecer e produzir diferenga.

Para Deleuze, um pensamento que nio faz mal a ninguém nio
pode ser pensamento no sentido da diferenga. Nesse sentido, o pensador
sedentdrio estd para a recognigdo assim como o pensador némade estd
para a diferenca. O ndémade, entretanto, nio deve ser confundido com
uma espécie de pensador solitdrio alheio a0 mundo. Nao ¢ um sujeito
introvertido, hermético, mas, com modéstia necessdria, nao chega a saber
o que todo mundo sabe e nega modestamente o que se presume que todo
mundo reconhece.

O educador némade, por exemplo, gesta a dodiscéncia na/com/pela
diferenca, assumindo uma arquitetura relacional rizomdtica, deslizando,
realizando agenciamentos no espago liso, que, para Deleuze e Guattari
(2012), significa um territério marcado pela nio burocracia prépria do
jeito sedentdrio do pensamento dogmadtico. Dessa forma, no espago liso
da dodiscéncia, os agenciamentos sao exercidos em todas as direcoes,
rompem com as hierarquizagdes do sentir, do pensar, do aprender e do
ensinar. Um plano de consisténcia, portanto, é criado a partir de relacoes
nao hegemonicas, onde diferengas e relagoes nao se subordinam. O espago
estriado, por sua vez, é territério fértil para a repressao dos desejos, material
primordial que impulsiona os agenciamentos entre os campos de forgas
das relacoes mantidas'. Para os filésofos da diferenca, “uma das tarefas
fundamentais do Estado ¢é estriar o espaco sobre o qual reina, ou utilizar
os espagos lisos como um meio de comunicagdo a servico de um espago
estriado.” (Deleuze; Guattari, 2012, p. 63).

A dodiscéncia, no viés do espago liso, investe seu modus operandi
numa articulagdo em que o pensamento — aberto a multiplicidade da
diferenca — e a prética pedagdgica rigorosamente ética fogem ao monopélio
do comando vertical dalégica do mestre sabe-tudo. Neste campo de relagoes,
o docente, que comprometido com o pensar certo busca o pensamento
noémade, entende que “[...] ensinar ndo ¢é transferir conhecimento, mas
criar as possibilidades para a sua prépria produgio ou a sua construgao.”
(Freire, 2025, p. 47). Diante dessas questdes sobre aprender e saber, é
necessario discutirmos o conceito de rizoma para debatermos sua relagio

10 Para qualquer Estado nio sé ¢é vital vencer o nomadismo, mas controlar as migracdes e mais
geralmente fazer valer uma zona de direito sobre todo o exterior, sobre o fluxo dos fluxos, sobre
o conjunto dos fluxos que atravessam o ecimeno. Com efeito, sempre que possivel o estado
empreende um processo de captura sobre fluxos de toda sorte, de populagées de mercadorias
ou de comércio, de dinheiro, de capitais, etc. (Deleuze; Guattari, 2012, p. 63)
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com a dodiscéncia. Para ilustrar nosso propdsito, a seguir, apresentamos a
drvore e o rizoma:

Figura 1. Configuracio arbérea x configuragio rizomdtica.

Rhizome

Fonte: Porto, 2023.

A drvore ou a raiz inspiram o que Deleuze e Guattari (2011a,
p. 44) chamam “triste imagem do pensamento”’, que nao cessa em sua
imitagao do multiplo por meio de uma unidade superior, de centro ou
de segmento. Assim é o pensador sedentdrio, dado a representagio. Para
os autores, um rizoma nao comeg¢a nem conclui, encontra-se sempre no
meio, entre as coisas, intermezzo. A drvore funda-se como filiagao, mas o
rizoma ¢ alianca: “A 4drvore impoe o verbo ‘ser’, mas o rizoma tem como
tecido a conjungio ‘e... e... e.... Hd nesta conjuncio forga suficiente para
sacudir e desenraizar o verbo ser.” (Deleuze; Guattari, 2011a, p. 48-49).
O modelo arborescente, quanto ao ensino-aprendizagem, vai de encontro
a horizontalizacao do pensar certo e aos engendramentos da dodiscéncia,
os quais se conectam a possibilidade de disjungio inclusiva', um tipo de
conexio que pensa por multiplicidade, em cardter aditivo e agregador:
Oposto a 4rvore, o rizoma nio ¢ objeto de reprodugio, [...] o rizoma

¢ uma antigenealogia. [...] o rizoma se refere a um mapa que deve ser
produzido, construido, sempre desmontdvel, conectdvel, reversivel,

11 O mundo ¢ povoado por maquinas desejantes: “E que sempre hd uma maquina produtora de
um fluxo, e uma outra que lhe estd conectada, operando um corte, uma extragio de fluxo (o
seio — a boca)” (Deleuze; Guattari, 2011b, P. 16), nio no sentido metaférico, mas no sentido
real, rompendo com o modelo representacional da Psicanilise, onde o desejo representa a falta
(centrada no complexo de Edipo, em que o desejo ¢ reduzido na esfera Papai (a Lei) - Mamae
(0 Objeto de desejo) - Eu (a Subjetividade construida a partir do tridngulo edipiano). O desejo
¢ sinal de producio das mdquinas, que, entretanto, o Capitalismo toma posse das conexées
(afetos e corpos e 6rgios e fluxos) reduzindo-os a repressao edipiana.
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modificdvel, com multiplas entradas e saidas, com suas linhas de fuga.
[...] O que estd em questdo no rizoma é uma relagio com a sexualidade,
mas também com o animal, com o vegetal, com o mundo, com a
politica, com o livro, com as coisas da natureza e do artificio, relacio
totalmente diferente da relagio arborescente: todo tipo de “devires”.
(Deleuze; Guattari, 2011a, p. 43-44).

Seguindo esse viés, a dodiscéncia mantém uma relagao horizontal
entre quem ensina e quem aprende, é um ensinar-aprender em que ambos
se transformam. Rizomdtica, a dodiscéncia nio tem centro, comego
ou fim: cresce por conexodes inesperadas, saltos, multiplicidades e traz
valoragdo para pensar a diferenca sob uma anti-hierarquia. Nao se refere
a uma coisa especifica, a um agente s, ou a uma coisa isolada e objetiva,
¢ a dodiscéncia rizomdtica uma prdtica pedagdgica que rompe com a
linearidade da aula tradicional e lan¢a luz 2 multiplicidade dos saberes —
incluindo todas aquelas vivéncias das periferias geograficas, humanas e nao
humanas contra-hegemonicas — proporcionando ao campo educacional
uma experiéncia-bricoleur assemelhando-se ao dinamismo das artes. Por
isso, a dodiscéncia ¢, além de uma ética, uma experimentagio estética.

A dodiscéncia torna-se rizomdtica quando perscruta o sentido e se
organiza por conexaes, afetos e trinsitos entre saberes. E quando ¢ guiada
por uma ética da diferenga, nao da norma. Conforme Deleuze, o sentido
¢ um acontecimento puro — nio uma substincia ou esséncia, mas uma
relagio que emerge no encontro entre corpos. E justamente por depender
desses encontros que o sentido se torna objeto do nosso pensamento: ele é
imanente, nasce da prépria experiéncia, e nao de um plano transcendente.

Acerca dos encontros rizomdticos na educagio, trazemos um
encontro, em que sujeitos, sendo campos de experimentacao de linguagens
e desejos, sao poténcia e manifestam abertura para pensar a diferenca
no campo educacional: Um jovem rapaz viralizou nas redes sociais em
14 de junho de 2025, apés performar a can¢do “Homem com H”, em
uma apresentacio no Colégio Salesiano de Salvador, no estado da Bahia.
Yago Savalla, de 16 anos, fez uma performance em homenagem ao artista
Ney Matogrosso, em comemoragio aos 125 anos do Liceu Salesiano da
Bahia. Apés certo tempo de pesquisa, Yago e sua turma apresentaram-se
trazendo reflexdes sobre o Brasil nas décadas de 1970 e 1980, segundo
post no Instagram oficial da institui¢ao'. O fato impressionou o puiblico

12 SALESIANOS.BA, video publicado no Instagram, 21 jun. 2025, disponivel em: https://www.
instagram.com/reel/DLAulhbOgqJP/, acesso em: 5 jul. 2025.
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pelos movimentos do jovem artista, belos e inusitados, provocando
encantamento e uma similitude 4 for¢a criadora de Ney.

Figura 2. Aluno interpretando Ney Matogrosso.

A can¢ao “Homem com H” combina ritmo e sonoridade que
remetem ao forré nordestino e a0 més festivo destinado, principalmente, a
temdtica de Festas Juninas. O elemento provocador do estranhamento ou
da sensaco inusitada do novo foi a criativa interpreta¢do do adolescente
a partir do que tinha de referéncia de Ney Matogrosso, pois um misto
de combinagdes contra-hegemoénicas sio trazidas a4 tona na gama de
agenciamentos para tal acontecimento:

L. Repetigao da Diferenca por meio da disjuncio inclusiva (e... e...
e). O jovem danca com trejeitos e trajes que remetem a Ney Matogrosso
a época de “Secos e molhados”. De fato, hd similitude entre ambos, mas
Yago nio é Ney. Ali, ¢ Yago fazendo sua experimentagio, retornando, sem
precisar ser uma negacdo a Ney, sendo sem precisar ser o oposto a. Ney
também percebe isso e afirma em recado ao jovem artista: “O que eu mais
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gostei foi que vocé ndo me copiou, inspirado em mim, criou a sua prépria
performance! Parabéns!”13, em postagem no video do Instagram.

I1. Pensar certo e Pensar a diferenga. Ao interpretar a cangao composta
pelo artista nordestino Antonio Barros, Ney ironiza o ser homem e os
estere6tipos de masculinidade. Yago, por sua vez, ao interpretd-la numa
festa de escola, sendo este espago uma instituicio social ritualisticamente
carregada de tensdes entre signos relacionados, principalmente, a género
e sua construgio, o aluno — assim como Ney Matogrosso, que com sua
androginia singular, desafiou o poder cisheteronormativo em plena
Ditadura Militar brasileira — também promoveu a diferenca porque trouxe
para o ambiente escolar a presen¢a de novas conjecturas do que pode um
corpo masculino no campo estético ¢ no modo como “masculinidades
femininas” podem exercer seu devir-bricoleur no universo tradicional
da cultura nordestina, que ainda prevé imagens fixas que sufocam ou
reprimem outras formas de ser homem.

L. O campo educacional como espago liso. O jovem, junto a seu
grupo de amigos, motivados por uma tarefa instigante da curiosidade,
exerceram postura ndémade e pensaram a diferenca dentro do ambiente
educacional. Nesta travessia, a trajetéria de estudo e de experimentagao
na construgao da performance compuseram o entendimento dos
estudantes sobre a arte brasileira nas décadas de 1970 e 1980 e seu poder
de agenciamento maquinico, com a jungao de forcas mdltiplas, desejos,
e linguagens operando em diversos niveis na elabora¢io de um cendrio
estético-politico insurgente a repressao ditatorial da época.

Yago Savalla demonstra o que, para Deleuze, é a proximidade que
artista e filésofo possuem, pois, podem se apresentar como alternativa ao
mundo dos pensamentos sedentdrios, como um maquindrio de produgio
fértil para devires. Entretanto, longe de romantismos, entendemos que, as
artes e a filosofia podem se ocupar em servir a légica de dominagao estatal.
Nesse sentido, compreendemos que a dodiscéncia rizomdtica, o pensar
certo, a rigorosidade ética, o pensar a diferenca e o didlogo empreendido
neste trabalho entre Freire e Deleuze fabricam um campo cujas linhas de
fuga desestabilizam os sistemas verticais de pensamento.

Dessa forma, o que se pretende, através da dodiscéncia rizomdtica,
¢ que educando e educador construam o campo educacional como um

13 SHOWMUSICALL, video publicado no Iustagram, 16 jun. 2025. Disponivel em: https://
www.instagram.com/reel/ DK-QpHBRgC6/?igsh=a3A4MndubTVub3Zk. Acesso em: 5 jul.
2025.
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verdadeiro ensaio estético e ético da prépria realidade. Nao existe docéncia
sem discéncia, assim, estudante e professor nao preexistem ao encontro,
mas se produzem nele: é ai que o pensamento se abre como efeito da
propria imanéncia.

Vereda n° 3 - “fechamento em aberto: uma sintese para movi-
mentos futuros”

Trilhamos percursos reflexivos sobre estabelecendo um didlogo
entre as conjecturas de Paulo Freire acerca da ética do pensar certo no
ensinar e aprender na relagio professor-aluno, ¢ o pensamento filoséfico de
Gilles Deleuze, no que diz respeito, principalmente, a nogao de diferenca
e como pensd-la na educagio.

Ao longo de nossa discussio, analisamos como a “dodiscéncia’, um
conceito freireano de superagao da dicotomia hierdrquica professor/aluno
— pode se transformar em um didlogo potente entre o “pensar certo”, um
ensino-aprendizagem pautado em principios éticos, e a ideia deleuziana de
repeti¢io da diferenca. Nesta aproximagao ¢ importante compreender que,
sob o conceito deleuziano, repeticao da diferenca significa a capacidade
de, por meio de agenciamentos (combinagdes, encontros entre campos
de forgas), eclodir a expressao das singularidades que se comunicam e se
proliferam no chao da escola, construindo o plano de consisténcia dessas
relagdes, em que nao hd desimportincia ou nivel de hierarquizagao.

Primeiramente, abordamos a atualidade da obra “Pedagogia da
autonomia” e seu didlogo proposto por nés em consonancia aos caminhos
realizados pela Filosofia da Diferenga, principalmente em Gilles Deleuze,
no que concerne a busca por relagdes em que a diferenga nio seja cerceada,
mas viabilizada, agenciada e incentivada pela “curiosidade epistemolégica”
(Freire, 2025), um pensar critico, movido e instigado pela travessia do
pensamento.

Em seguida, delineamos nossos percursos através de 3 segdes
denominadas “veredas”. Na primeira, “O pensar a diferenca e o pensar
certo na constru¢do da dodiscéncia’, fizemos o trajeto de andlise do pensar
certo freireano, o compromisso ético-politico de educadores no processo
do ensino, associado 4 no¢io de diferen¢a, em Gilles Deleuze, em que
tal conceito é fruto de um processo de afastamento do fantasma do
pensamento regido pela representa¢io. Discutimos, ainda, um olhar critico
sobre o pensamento fundamentado na razao cldssica, que opera sob uma



Cadernos Miroslav Milovic, Recife, v. 4, n. 1, p. 477-498, 2026.

“imagem moral/ortodoxa’, cujo funcionamento se baseia na recognicao,
na representagio e na eliminagio de qualquer vestigio de desconforto ou
desestabilizagao que a diferenca possa provocar nesse modelo gnosiolégico.

Nesse movimento, pensar a diferenca move-se na contramao do
que a filosofia tradicional endossa, pois precisa de algo que anime este
processo, isto ¢, a diferenca pura ¢ algo nio inato, mas carente de estimulo
e esforco. Nesse panorama, a ética se insere na relacao de proximidade
entre o pensar a diferenga e o pensar certo freireano, uma vez que ambos
prezam pela valorizacio das singularidades no processo da dodiscéncia e na
construgao critica e comprometida desse percurso.

Apés este primeiro trajeto, na vereda n® 2, “Ensinar e aprender
como afirmagio da diferenca: imergindo na dodiscéncia rizomatica”,
desenvolvemos um percurso de afirmacio do “pensamento sem imagem” e
das relagoes por ele tecidas na educagio. Abordamos a relacao assimétrica
entre Saber e Aprender a partir da dtica cldssica, que privilegia o resultado
(o Saber representativo) em detrimento do processo (o Aprender como
travessia e poténcia da diferenga). Defendemos a construgao de pensadores
noémades (fomentadores da diferenga) no espago liso (pensar-agir
experimental e criativo), ou seja, educadores e educandos com o pensamento
livre da 6tica neoliberal cujo espaco estriado (rigido, hierarquizante) se
erige por meio de uma légica repressiva dos desejos de produgao/criacio
em prol dos interesses do Estado.

Ademais, imergimos no rizoma sob Deleuze como uma linha de
fuga a proposta arbérea do pensamento e do ensino-aprendizagem, em que
filosofia e arte podem empenhar-se num encontro potente e descentralizador
de perspectivas hegemonicas sobre relagoes e comportamentos de
corporeidades. A dodiscéncia rizomdtica, assim, constitui-se um modelo
antigenealdgico do exercicio do pensar certo do educador/educando num
processo de cardter ético, estético e politico, afirmador da diferenca.

Destacamos a atualidade do tema tratado e suas possibilidades
de transformacio, mantendo um cardter “em aberto”. Nossas veredas
compdem um percurso de reflexdes que podem se entrelagar com outros
estudos, a partir dos agenciamentos que este trajeto pode suscitar em
quem o encontrar. Nossa andlise, com enfoque na articulagio entre Freire
e Deleuze, permite deslocar o entendimento do pensar certo, evidenciando
seu cardter nao normativo, mas ético, inventivo e processual.

Os desdobramentos possiveis dizem respeito a abertura a novas
investigagbes as quais podem aplicar a presente discussdo em préticas
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pedagdgicas concretas, na formacao de professores ou na andlise de politicas
curriculares. Faz-se, desse modo, imprescindivel pensar a emergéncia da
dodiscéncia como um ato ético de criagio de mundo e de si, em que o
“pensar certo” acontece nio por adequagio de clichés cooptados pelo
senso comum, mas por uma alian¢a de agenciamentos prenhes de vida, de
autonomia, brindando a Diferenca.

Referéncias

CNN BRASIL. Jovem que viralizou dangando Ney Matogrosso vai
desfilar no Carnaval 2026. Disponivel em: https://www.cnnbrasil.comF.
br/entretenimento/jovem-que-viralizou-dancando-ney-matogrosso-vai-
desfilar-no-carnaval-2026/. Acesso em: 5 jul. 2025.

DELEUZE, Gilles. Diferenga e repeti¢ao; tradugio Luiz Orlandi,
Roberto Machado. — 6a ed. - Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2025.

DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil platds: capitalismo e
esquizofrenia. 2, vol. 1 / Gilles Deleuze, Félix Guattari; tradugio de
Ana Licia de Oliveira, Aurélio Guerra e Celia Pinto Costa. — Sao Paulo:
Editora 34, 2011a (2a Edigao). 128 p. (Colegao TRANY)

DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e
esquizofrenia 1 / Gilles Deleuze e Félix Guattari; tradu¢ao de Luiz B. L.
Orlandi. — Sao Paulo: Editora 34, 2011b (2a Edi¢ao). 560 p. (Colecao
TRANYS)

DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil platés: capitalismo e
esquizofrenia. 2, vol. 5 / Gilles Deleuze, Félix Guattari; tradu¢io de Peter
P4l Pelbart e Janice Caiafa. — Sao Paulo: Editora 34, 2012 (2a Edicao).
264 p. (Colegao TRANS)

FREIRE, Paulo. Pedagogia da Autonomia: saberes necessdrios a pratica
educativa/ Paulo Freire — 80a ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2025.

FREIRE, Paulo. Pedagogia do oprimido. 17. ed. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1987.

FOUCAULT, Michel. O nascimento da biopolitica: curso dado no
College de France (1978-1979). Tradu¢ao de Antonio Abrao. Sao Paulo:
Martins Fontes, 2008.

FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: histéria da violéncia nas prisoes.
13. ed. Petrépolis: Vozes, 1987. 288 p.



Cadernos Miroslav Milovic, Recife, v. 4, n. 1, p. 477-498, 2026.

MCLAREN, Peter. Rituais na escola: em direcio a uma economia
politica de simbolos e gestos na educagio. Tradugio de Juracy C.
Marques e Angela M. B. Biaggio. Petrépolis: Vozes, 1991.

PARRA, Violeta. Gracias a la vida. Disponivel em: https://www.letras.
mus.br/parra-violeta/30183/. Acesso em: 2 jul. 2025.

PORTO, Lilia. Como fugir do senso comum para inovar? Rizomas
podem ajudar. Disponivel em: https://ofuturodascoisas.com/ampliar-
ideia-rizomas-podem-ajudar/ Acesso em: 3 jul. 2025.

SALESIANOS.BA. [Video]. Instagram, 21 jun. 2025. Disponivel em:
https://www.instagram.com/reel/DLAulhbOqJP/. Acesso em: 5 jul.
2025.

SHOWMUSICALL. [Video]. Instagram, 16 jun. 2025. Disponivel em:
https://www.instagram.com/reel/ DK-QpHBRgC6/?igsh=a3A4MndubT
Vub3Zk. Acesso em: 5 jul. 2025.

SCHOPKE, Regina. Por uma filosofia da diferenga : Gilles Deleuze,
o pensador n6made / Regina Schopke. — 1. reimpr. — Rio de Janeiro :
Contraponto, 2012.

VEREDA. Michaelis Diciondrio Brasileiro da Lingua Portuguesa.
Disponivel em: https://michaelis.uol.com.br/moderno-portugues/busca/
portugues-brasileiro/vereda/. Acesso em: 30 jun. 2025.



