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Resumo: O artigo investiga as relacoes entre vida, plano de imanéncia e ética
a partir do didlogo entre Gilles Deleuze (1925-1995) ¢ Emmanuel Lévinas
(1906-1995), buscando aproximar, sem reduzir, uma ontologia da imanéncia
e uma ética da alteridade. Nesse sentido, a proposta de investigacio analisa
como cada autor reconceitualiza a vida e o pensamento, destacando tensoes
e convergéncias que permitem repensar a filosofia para além da tradicao
representacional. Em Deleuze, a vida é poténcia impessoal em constante
variacdo, e o pensamento cria o real no plano de imanéncia, rompendo com
a centralidade do sujeito. J4 em Lévinas, a ética se torna filosofia primeira,
ou seja, a vida é exposi¢ao ao Outro, marcada pela responsabilidade infinita
diante do rosto que resiste & assimilacdo. Apesar das diferencas, ambos
criticam a tradicao baseada na identidade e na totalizacao, Deleuze afirma a
muldplicidade, enquanto Lévinas enfatiza a alteridade. Portanto, dessa tensao,
emerge uma filosofia como prética que envolve criagdo e responsabilidade.

PALAVRA-CHAVE: Filosofia. Subjetividade. Alteridade. Conceito.

@ ABsTRACT: The article investigates the relationships between life, the plane of
@ immanence, and ethics through a dialogue between Gilles Deleuze (1925-
@ 1995) and Emmanuel Lévinas (1906-1995), seeking to bring closer without

reducing an ontology of immanence and an ethics of alterity. In this sense,
@ the proposed inquiry analyzes how each author reconceptualizes life and
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thought, highlighting tensions and convergences that make it possible to
rethink philosophy beyond the representational tradition. In Deleuze, life
is an impersonal potency in constant variation, and thought creates the real
on the plane of immanence, breaking with the centrality of the subject.
In Lévinas, by contrast, ethics becomes first philosophy; that is, life is an
exposure to the Other, marked by an infinite responsibility before the face
that resists assimilation. Despite their differences, both criticize a tradition
grounded in identity and totalization: Deleuze affirms multiplicity, while
Lévinas emphasizes alterity. Thus, from this tension emerges a conception
of philosophy as a practice involving both creation and responsibility.
Keyworps: Philosophy. Subjectivity. Otherness. Concept.

Introducao

Opresente artigo busca fazer uma investigacio sobre as relacoes
entre vida, plano de imanéncia e ética a partir do didlogo entre
Gilles Deleuze (1925-1995) e Emmanuel Lévinas (1906-1995), buscando
aproximar, sem reduzir, uma ontologia da imanéncia e uma ética da
alteridade. Esse texto foi escrito em referéncia aos cem anos da vida de
Gilles Deleuze, um dos mais instigantes filésofos da contemporaneidade.
A fusao de seu pensamento com Félix Guattari, demarca os contornos da
filosofia aberta 2 multiplicidade, a filosofia da diferenca. E, nessa filosofia,
o modo tradicional, histérico de compreender o exercicio conceitual é
reconceptualizado na diregio de outras instincias do pensar, criar, viver.
Por isso, o préprio conceito de vida exerce a maneira de fio condutor que
tece as conexoes aqui apresentadas. Essas conexdes percorrem o plano de
imanéncia e chegam até a ética (como filosofia primeira). E é nesse ponto,
portanto, que estabelecemos prosa com Lévinas.

Nesse sentido, a primeira segao, erigida a partir do pensamento
deleuziano e, por vezes, deleuze-guattariano, procura situar as
transformagées no campo da imanéncia. Em seguida, conecta filosofia
e nao-filosofia, destacando a cria¢do de conceitos. Sinaliza ainda para o
nomadismo filoséfico de Deleuze, cujo pensamento estd em constante
reelaboracio, sendo impossivel capturd-lo em explicacoes sistemdticas. Tal
procedimento sugere artificio criativo a fim de fugir das armadilhas da
representagio. O fato ¢ que o filésofo (sua produgao filoséfica de modo
geral) se alimenta das forgas afirmativas, da variagao das formas de contetdo
e expressio. Consequentemente, nio faria sentido estabelecer relagao com
a consciéncia, alicercada na visao cldssica do sujeito moderno. Tampouco,



Cadernos Miroslav Milovic, Recife, v. 4, n. 1, p. 437-449, 2026.

caracterizar as formas do pensar pela interpretagao do empirismo simples.
A saida é deduzir pela imanéncia pura como outra configuracio dos estados
de construgao do conhecimento. E, nesse sentido, jamais distancid-los da
vida, mas povod-los na mesma diregao.

Na segunda se¢io, pontuamos conexdes entre os conceitos de
alteridade, imanéncia (e vida), mas agora sob a tica levisiana. Considerando
de modo fundamental a interpretagio ética que desloca a ontologia e
estabelece a importancia da relagao com o outro, a obra de Lévinas redefine
posi¢des cldssicas do conhecimento filoséfico. E por estar situada na
outridade do pensamento, no fora, ela dialoga com proposi¢oes deleuzianas.
Ainda que nao exista “colagem” (ou bricolagem) entre ambas filosofias, o
caminho que nos leva da hecceidade até a epifania do rosto apresenta signos
de coloragao semelhantes. Ou seja, o conceito de vida emerge como uma
proa silente, percorrendo essa se¢ao. Em cada construgao, pontuamos um
jeito imanente de ver o mundo na possibilidade dos encontros. Seja este:
um encontro possivel.

Deleuze, a vida como aventura filosofica

Como podemos pensar o conceito de “vida” em Gilles Deleuze
(1925-1995)? Existe uma “filosofia de vida” deste que é considerado um
dos maiores fildsofos contemporineos? O fato é que a obra do filésofo,
por mais complexa que pareca, parece encarnar modos de subjetivagio,
vivéncias em milieu, experiéncias do fora que nos compdem a todo
instante. Ou seja, nessa perspectiva filoséfica a vida ¢ trespassada por
uma gama de significados e sentidos. Ela é um composto de forcas cujas
origens remontam matizes nietzschianas—spinozistas e, por isso, esta entre
o conatus e a vontade de poténcia. Nesse lugar, espécie de entre-espago
temporal, tudo se forma e tudo pode se formar na dimensao do empirismo
transcendental. Com efeito, o nexo causal cartesiano sujeito-objeto nio
oferece sintonia direta nesse campo de possiveis. Desde uma consciéncia
a-subjetiva até a singulariza¢do do individuo, nada, mas absolutamente
nada, remonta  maneira tradicional de olhar para o sentido filoséfico do
termo vida. Entdo, podemos pensar que, efetivamente, nao sabemos o que
¢ a vida. Amarrados nas raizes do pensamento representacional, julgamos
no tabuleiro do bem e do mal as experiéncias pessoais. E é por isso que
nio saimos do ciclo vicioso da consciéncia. E com Deleuze, portanto, que
vida e pensamento formam um amalgama potencial para além de qualquer
compreensao regular.
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Com efeito, essa possibilidade de compreensao nos leva a refletir
sobre a existéncia de outro plano de pensamento, o plano de imanéncia.
A relagio deste plano com a nogio/conceito de “vida” é fundamental.
No entanto, devemos tentar compreender, antes disso, a relagio da
filosofia com a criagio de conceitos, assim como a relacio da mesma com
a nao-filosofia; e isso, claro, no jargio deleuziano. A primeira condicio
¢ prépria da filosofia, uma vez que: “A filosofia é um construtivismo, e
o construtivismo tem dois aspectos complementares, que diferem em
natureza: criar conceitos e tragar um plano.” (Deleuze; Guattari, 1992, p.
51). Mas mesmo sendo uma agao prépria deste campo de conhecimento,
na visdo de Deleuze, o que muda ¢é a aproximac¢io dos conceitos com a
vida e o pensamento. Por isso, os conceitos nio sao fixos, nem imoveis,
tampouco definidos temporalmente na obra do autor. Entendemos, assim,
as criticas dirigidas, sobretudo em Diferenga e Repeti¢io (1988), sobre a
imagem representacional do pensamento. Ela aprisiona o sentido, a forma
do pensar, enquadrando os conceitos nos principios da racionalidade: “[...]
a identidade do conceito, a oposi¢ao no predicado, a analogia do juizo, a
semelhanca na percep¢ao.” (Deleuze, 1988, p.415). Ou seja, o exercicio de
pensar a diferenca pura fora do plano representacional é quase impossivel,
uma vez que tal plano remete a um circulo vicioso do mesmo e do igual.
A saida, para Deleuze, ¢ animar outra imagem de pensamento, como se
fosse o exercicio dentro de uma espécie de compreensio pré-filoséfica da
filosofia. Essa imagem, portanto, é o plano de imanéncia.

Nesse sentido, outra relagio que importa pontuar ¢ a extensio
entre filosofia e nao-filosofia. Nio se trata da negagio da filosofia. Porém,
de uma perspectiva de multiplicidade atenta a variagao linguistica, as
formas de expressao da vida e da arte. Escrever filosofia para nao filésofos é
efetuar a cria¢io de conceitos encarnados nos problemas da diferenca real,
prética. Também situando que esses conceitos exercem uma compreensio
pré-conceitual, ou seja, partilham da inteligéncia intuitiva e, por isso, estao
ligados ao cotidiano. Ou seja, trata-se de perspectivismo filoséfico que
estende a relagio do conceito e do plano para além das fronteiras da prépria
filosofia. Afinal: “O nio-filoséfico estd talvez mais no coracio da filosofia
que a prépria filosofial...]” (Deleuze; Guattari, 1992, p.57). Ou seja, na
esséncia, significa afirmar que nio hd uma dire¢ao, nem uma tnica forma
de expressar filosofia. Esse nicleo representacional, tradicional, cartesiano,
de usos dessa drea do conhecimento nao contempla o pensamento de
Deleuze. Portanto, a nao-filosofia transcende as propor¢des do conceito e
pode encontrar-se na arte, na musica, na literatura, na ciéncia.
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E ¢ nessa dire¢do que o plano de imanéncia parece ganhar forga e
sentido, espago e dire¢ao. Na sua condi¢io pré-filoséfica, ele representa um
corte no caos, tragando coordenadas intensivas e gerando uma dimensio
outra do espago-tempo, lugar aonde os conceitos vem se aninhar. Aqui, nao
hd nenhuma relagao com a transcendéncia de matriz socrdtico-platonica,
uma vez que ndo partilha da arquitetura da consciéncia reflexiva, nem
projeta verdades inatas na construgao do pensamento. Entre as defini¢oes
e exemplos, sobretudo na obra O gue é a filosofia? (1992), podemos associar
tal plano as seguintes nomeagodes: “plano de consisténcia’, “planémeno”,
“vaga unica’, “absoluto ilimitado”’, “mdquina abstrata”, “horizonte
absoluto”, “deserto”, “imagem do pensamento”, mas, talvez, a referéncia
mais bela e, esteticamente, produtiva seja a associagao do plano como um
“gigantesco tear” que “[...] ndo para de se tecer [...]” (p.55). Ou seja, essa
¢ uma marca da filosofia de Deleuze, associado com Félix Guattari (1930-
1992), ambos provocam a necessidade de composi¢ao visual/virtual do
pensamento. Por isso, nao hd defini¢goes que nao sejam némades, sempre
em fuga, desterritorializando-se a todo 0 momento. Impossivel capturd-las
numa palavra, uma vez que precisamos parar, refletir, desenhar e compor
um quadro tedrico-pritico do que seja essa filosofia. E esse exercicio de
criagdo conceitual é préximo de Nietzsche (1844-1900) para quem a
interpelagao dialégica com o leitor é provocativa e a compreensao se dd em
camadas, reelaborando-se num complexo perspectivismo da forma e do
sentido. Ou seja, o plano de imanéncia é uma designagiao madura na obra
homénima do filésofo e do psicanalista. No entanto, se procurarmos pistas
anteriores, iremos encontrar em Ldgica do sentido (1998), Bergsonismo
(1999), Espinoza: filosofia prdtica (2002) (essas sé6 de Deleuze) e, com
Guattari, em O anti-édipo (2010), Mil platés (em especial o volume 3
— Como criar para si um corpo sem drgdos (1996)'. Portanto, o plano de
imanéncia e sua constante elaboragio percorre a produgao do filésofo.
Entretanto, é somente na obra madura (diddtica, sistemdtica, se assim
podemos compactuar) O que é a filosofia? que a poténcia e a inventividade,
sugerida por outra imagem do pensamento, alcanga voos mais altos.

Mas esses sao voos que retornam a condigio planetdria. Afinal,
estamos falando de uma Geofilosofia, da vontade da terra. Nesse sentido,
podemos associar nessa leitura proximidade com o universo grego pré-
socrdtico (séc. VII a V a.c.), cujos filésofos (Tales, Herdclito, Pitdgoras,

1 Importa destacar que as datas dos livros sinalizadas se referem as tradugées em lingua
portuguesa no Brasil. Portanto, sio obras publicadas pelas editoras Perspectiva (1998), Escuta

(2002) e Editora 34 (1999, (2010), (1996).
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Parménides, Anaximandro, Anaximenes...) operam a filosofia com as
forgas da natureza (physis) na mesma direcio. Existe uma colagem entre
pensar e viver, energia fisica elementar em constante fluxo de perecimento,
criagio e recriagdo. E, se o plano de imanéncia é pré-filoséfico, ele estd
mais dentro dessa vertente dos antigos do que da instauragao do discurso
racional antropocéntrico. Compreendemos, assim, a maneira orgénica,
corporal, vital de exercer a criatividade, a inven¢do de sentido. Ora, se o
movimento do pensamento é “voltar-se para...” & procura de si mesmo,
conforme o mito da caverna no livro VII da Republica de Platao, porque o
si mesmo nao se volta na dire¢ao do pensamento? Entao, hd de se afirmar
que: “O movimento infinito é duplo, e nao hd senio uma dobra de um
a outro. E neste sentido que se diz que pensar e ser sio uma s6 ¢ mesma
coisa.” (Deleuze; Guattari, 1992, p.54). Nao hd abstracionismo reflexivo
aqui, tampouco a fulgura contemplativa do sibio inerte que observa o
por do sol. Nenhuma imagem do pensamento é apenas imagem, mas
constitui afecgao na materialidade dos corpos. E nao é possivel esgotd-la no
esquadrinhamento do Uno-Todo, na repeti¢ao do significado. Ela é sempre
dupla, em duplo sentido, apresenta duas faces: “[...] como pensamento e
como natura, como Physis e como Nois.” (p.54). E se é coerente, portanto,
afirmar que as nogoes pré-socréticas ressoam nesse plano, nio seria plausivel
excluir a identidade Nietzsche-spinoza. Assim, essas influéncias povoam o
conceito de vida no plano de imanéncia.

Por isso, chegamos num pequeno texto (mas denso) de Deleuze,
senao o ultimo, com certezaum dos ltimos: “Limmanence: unevie...(1995)”
(A imanéncia: uma vida...). Considerado um testamento filoséfico, esse
texto diferencia transcendente de transcendental, enfatizando a imanéncia
pura. Nesse terreno pedregoso, o que parece tomar forma, novamente,
¢ a afirmagio do construcionismo filoséfico. A possibilidade de exercitar
o pensamento para além das matrizes cldssicas da epistemologia: “[...]
falaremos de empirismo transcendental, em oposi¢ao a tudo que compoe
o mundo do sujeito e do objeto”. (Deleuze, 2002, p.10). E, por isso, a
consciéncia reflexiva (eu) nao cabe nessa forma de empirismo, tampouco
o artificio das sensacoes 2 maneira cldssica das contribuicoes de Hume e
Locke. Deleuze radicaliza o sentido de tal empirismo, a partir de maltiplas
experimentagoes, linguagens, refutando posi¢oes cldssicas da histéria da
filosofia. Desse modo, a quebra (ou tentativa de quebra) do padrao de
subjetividade ocidental, construido pela racionalidade moderna parece
ocupar os esforgos do filésofo. Esse “Eu” referenciado tanto no “Conhece-
te a ti mesmo”~ (Sécrates), quanto no: “Penso, logo existo” (Descartes),
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desocupado de valores, métodos, categorias, ausente de atributos ¢é
sistematicamente desconstruido no campo transcendental. E ¢é nessa
direcio, portanto, sem vestl’gio de consciéncia, que esse campo encontra o
plano de imanéncia.

Trata-se de imanéncia pura, nao imanente a algo. Ela nio se define
por estar acoplada na condi¢io do conceito ou estabelecer relagio de ordem
entre um elemento e outro. Por isso:

Pode-se dizer da pura imanéncia que ela ¢ UMA VIDA, e nada diferente
disso. Ela ndo é imanéncia 4 vida, mas o imanente que nio existe
em nada também ¢ uma vida. Uma vida é imanéncia da imanéncia,
a imanéncia absoluta: ela é poténcia completa, beatitude completa.
(Deleuze, 2002, p. 12).

Nio hd um ser ou sujeito, mas um devir-ser: uma singularidade
possivel entre tantas singularidades. Elas habitam o plano de imanéncia
como hecceidades, ou seja, neutras, sem juizos de valor, afirmando-se como
consciéncia imediata que se realiza numa efetuagao virtual nas dimensoes
de tempo e lugar. Essas atualizagoes de grau, poténcia e estados de ser dao
ao campo transcendental, preenchido pela pura imanéncia, sua condi¢io
de realidade plena. Logo, pensar/viver é a grande aventura do espirito e
se hd uma ética na obra deleuziana, ela se aproxima das consideracoes de
Emmanuel Lévinas.

Da vida a alteridade: Lévinas e a ética como primeiro filosofar

Emmanuel Lévinas (1906-1995) ao deslocar o centro da reflexio
do ser para a relagio ética, introduz uma proposta de pensamento filos6fico
que desestabiliza as categorias tradicionais da metafisica ocidental. Nessa
Optica, a temdtica da vida deixa de ser pensada apenas em termos de
identidade, permanéncia ou autoafirmacio, passando a ser compreendida
a partir de sua exposi¢ao ao Outro. Com isso, ela ji nao pode ser reduzida
a uma dinimica de perseveranga no ser, mas deve ser entendida como um
movimento que a conduz a alteridade, isto é, a um fora que nao pode ser
reabsorvido. E precisamente esse deslocamento da vida enquanto imanéncia
a vida enquanto exposi¢io a alteridade que permitird compreender, em
Lévinas, por que a ética se imp6e como primeiro filosofar.

A tradicao filoséfica ocidental estabeleceu a ontologia como eixo

central do pensamento, tomando o ser como o horizonte dltimo de
inteligibilidade. Em oposicao a essa heranca, Lévinas propoe a evasao do
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ser - a “necessidade profunda de sair do ser” (Lévinas, 2001, p. 18), como
elemento decisivo para a reconstrugio da alteridade, sustentando que a ética
constitui a filosofia primeira. Tal proposi¢io nio se limita a uma simples
inversao hierdrquica, mas implica uma ruptura estrutural, ou seja, ela
impede que a experiéncia seja reduzida a légica do ser e desloca o centro da
reflexio filoséfica para a relagio com o Outro. E nesse deslocamento que a
prépria no¢ao de vida se redefine, deixando de significar uma permanéncia
no ser para passar a indicar uma exposi¢ao origindria a alteridade.

Nesse contexto, a vida nio pode mais ser pensada como simples
adesao a si mesma. Em Lévinas, ela se desloca para uma dinimica concreta,
inicialmente marcada pela frui¢ao. Na obra Totalidade ¢ Infinito, Lévinas
descreve que a frui¢io designa um modo origindrio de existir que nao se
define pela reflexdo ou pela consciéncia tedrica, mas pela imersio sensivel
no mundo. Trata-se de uma experiéncia de satisfagio, de gozo, na qual
o sujeito vive de algo que lhe ¢ exterior, mas que se torna parte de sua
interioridade.

A vida é amor da vida, relacio com contetidos que nio sdo o meu ser,
mas mais caros que o meu ser: pensar, comer, dormir, ler, trabalhar,
aquecer-se ao sol. Distintos da minha substancia, mas constituindo-a,
esses contetdos constituem o prego da minha vida. Reduzida a pura e
nua existéncia, como a existéncia das sombras que nos infernos visita
Ulisses, a vida dissolve-se em sombra. A vida é uma existéncia que nio
precede a sua esséncia. Esta faz o seu preco; e o valor, aqui, constitui o
ser. A realidade da vida estd j4 ao nivel da felicidade e, neste sentido, para
além da ontologia. (Lévinas, 2013, p. 102 — 103, grifo dos autores).

Nesse nivel, a vida ainda se organiza como imanéncia, ou seja, para
Lévinas viver é fruir, isto é, incorporar o mundo e coincidir consigo mesmo
na satisfagao. O mundo nio aparece como objeto de conhecimento, mas
como meio de subsisténcia e campo de satisfagdo como comer, respirar,
habitar e aquecer-se sao relagoes concretas que estruturam a existéncia antes
de qualquer tematizagao. A relagio com o mundo ¢, portanto, nutritiva e
nao representacional. O sujeito nao ¢, portanto, um mero espectador, mas
um vivente que depende do mundo e o assimila. Trata-se, assim, de uma
vida que tende ao fechamento, ainda que fundada numa exterioridade que
ela incorpora.

Essa dinimica se explicita quando Lévinas pontua que a fruicio
realiza a interioridade. Nesse sentido, a vida apresenta-se, entao, como
uma forma de imanéncia relativamente plena, na qual o sujeito coincide
consigo mesmo a medida que suas necessidades encontram satisfagao.
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Essa coincidéncia, porém, nio se sustenta como fechamento definitivo.
Para Lévinas, a vida, inicialmente compreendida como fruigio, revela
sua insuficiéncia enquanto pura imanéncia. E precisamente a partir dessa
interioridade satisfeita que se torna pensdvel a irrup¢ao do Outro como
uma ruptura que desloca a vida para além de si mesma, em diregao a
alteridade. Longe de constituir um acidente, tal deslocamento impede o
encerramento da existéncia em si e inaugura uma relacao de outra ordem,
irredutivel a légica da assimilagao.

Essa ruptura se dd por meio da epifania do rosto. Para Lévinas, “o
rosto recusa-se a posse, aos meus poderes. Na sua epifania, na expressio,
o sensivel ainda captdvel transmuda-se em resisténcia total a apreensao.
Esta mutagdo s6 ¢ possivel pela abertura de uma dimensao nova” (2013,
p. 192). O rosto nio ¢ objeto nem representagio, mas manifestagao da
alteridade em sua irredutibilidade. Ao resistir a posse, o rosto interrompe a
16gica da assimilacdo e, ao exceder toda imagem, escapa a tematizagao. Nao
se trata apenas de um limite do conhecimento, mas de uma interpelagio
ética que atinge o sujeito em sua propria constituigao.

O rosto introduz uma exigéncia que desarma a economia da fruigao.
Ele nio pode ser convertido em alimento nem integrado a interioridade.
Com ele, a vida deixa de ser centrada na assimilagdo e passa a ser estruturada
pela resposta ao que nao pode ser assimilado. A interioridade deixa de ser
um espago fechado e passa a ser atravessada por uma exterioridade que a
inquieta e desestabiliza.

Essa proposta filos6fica é radicalizada na obra tardia de Lévinas

De outro modo que ser ou para ld da esséncia, na qual o autor, trata da

subjetividade, sendo esta, pensada enquanto exposigao. Para Lévinas, o

sujeito é substitui¢do, isso significa que ele nao é originariamente para

si, mas para o Outro. Sua identidade cede lugar a uma estrutura de
responsabilidade’.

A responsabilidade por outrem — na sua anterioridade em relagao a

minha liberdade — na sua anterioridade em relagdo ao presente e a
representagio -, é uma passividade mais passiva que toda passividade

2 Em Lévinas, “a responsabilidade aumenta & propor¢io que o sujeito responde, ela caminha
até a substitui¢do. O esquema desta subjetividade se encontra também no judaismo. Para
Levinas, o judaismo, visando a vinda do Messias, j4 ultrapassa a nogio de um Messias mitico
apresentando-se no fim da histéria, para conceber o messianismo como uma vocagio pessoal
dos homens. Daf pode-se dizer que a vocagao pessoal é uma subjetividade assinada, responsdvel
e pronta para substituir. Nesse sentido, o sujeito ¢ descrito pelo acusativo — pelo “eis-me aqui”
-, cuja condigio ou in-condigdo ¢ a de ser refém” (Fabri, 1997, p. 166-167).
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— exposicio ao outro sem assuncio, desta mesma exposi¢ao, exposicao

sem reserva, exposicio da exposi¢io, expressio. (Lévinas, 2011, p. 36).

Nesse sentido, o sujeito encontra-se desde sempre comprometido.

Antes de escolher, ji responde. Essa condigiao é descrita como uma

“passividade mais passiva que toda passividade” (Lévinas, 2011, p. 30),

ou seja, uma exposicdo origindria que impede pensar a subjetividade

como soberana. Viver deixa de significar autoafirmagio e passa a significar

exposicio a uma alteridade que nio pode ser dominada. E nesse ponto que

se torna possivel compreender a proposta filoséfica levinasiana da ética

como filosofia primeira, que implica na prépria estrutura origindria da vida
enquanto relagio com o Outro.

A vida aparece, assim, como tensio entre dois regimes heterogéneos
de um lado, a fruigdo, que tende & assimilagao e a coincidéncia consigo
e, de outro, a responsabilidade, que introduz uma exigéncia infinita e
impede qualquer fechamento. Essa tensao nio se resolve, e é precisamente
ela que impede reduzir a experiéncia a uma totalidade. O rosto do Outro,
apresenta-se pela sua significacio ética do nio assassinato, conforme
Levinas “ndo cometerds assassinio” (2013, p. 193), ou seja, a epifania do
rosto nio apenas proibe a violéncia, mas interrompe toda tentativa de
reduzir o Outro a0 Mesmo. Para Lévinas, “o rosto estd presente na sua
recusa de ser contetido. Neste sentido, ndo poderd ser compreendido, isto
¢, englobado. Nem visto, nem tocado” (2013, p. 188).

Para Lévinas, “a epifania do rosto como rosto abre a humanidade”
(2013, p. 208). Isso significa que o rosto como sentido primeiro, como
um movimento origindrio o qual implica em um chamado a reconhecé-
lo como exterioridade radical. Nesse sentido, Lévinas configura a ética
advinda do rosto como filosofia primeira.

Essa perspectiva redefine também a liberdade e a justica. A liberdade
deixa de significar soberania e passa a ser entendida como resposta ao
Outro, enquanto a justica emerge como a tentativa, sempre parcial, de
traduzir essa exigéncia ética em formas universais. Mantém-se, assim,
uma tensdo incontorndvel entre a singularidade da responsabilidade e a
necessidade de sua institucionalizagao. Nesse horizonte, as consequéncias
se tornam evidentes. Nio hd lugar para sistemas fechados, pois a ética passa
a preceder a ontologia, e a vida jd nao pode ser pensada como estabilidade,
mas como abertura.

Pode-se afirmar, por fim, que essa reconceitualizagio da vida implica
uma transformagao profunda do préprio sentido da filosofia. Da vida
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entendida como frui¢io e imanéncia, passa-se a uma vida essencialmente
exposta ao Outro, isto ¢, 2 alteridade. Nesse deslocamento, a ética deixa de
ser um campo derivado e revela-se como o primeiro filosofar, pois ¢ nela
que a vida encontra sua significagdo mais radical, nao como identidade ou
permanéncia, mas como responsabilidade inesgotdvel. Como nos diz Fabri,
em Lévinas “o filosofar pode ser comparado a um despertar, isto é, a uma
espécie de insonia pela qual o psiquismo humano reconhece a prioridade
do outro sobre o mesmo. Filésofo, portanto, é aquele que desconfia de si.
Sem o encontro com o outro, nio hd pensar” (Fabri, 2007, p. 19, grifo do
autor).

Assim, deduzimos que em Deleuze e Lévinas nao hd espago para
a individualidade, pelo menos uma forma de individualidade que isola
o sujeito de seu tempo, o pensamento da a¢do, o pessoal do social. Em
outras palavras, esse encontro no seio da filosofia contemporinea traz a
condi¢io de olharmos para o sujeito (e o objeto) despidos de qualquer
certeza ou julgamento de valor. Trata-se de obras que encarnam modos de
expressividade, de abertura ontoldgica para além do cardter racionalista e
antropocéntrico da era moderna. Elas exigem a condi¢io de “sair de si” e
olhar o horizonte, o outro, a fim de compreender que aquilo que permeia a
vida natural é tdo importante para a sustentagio da alegria viva do planeta
quanto o exercicio de filosofar.

Consideracgoes finais

O presente trabalho buscou tragar alguns desdobramentos no
didlogo entre as filosofias de Deleuze e Lévinas. Ao final, reconhece-se
que nao se trata de uma tarefa simples, uma vez que a interlocugao entre
esses autores nao ocorre de modo direto. Por isso, nao se pretendeu forgar
uma sintese entre projetos distintos, mas explorar a tensao que emerge ao
colocar, lado a lado, uma ontologia da imanéncia e uma ética da alteridade
radical.

A reflexao inicialmente apresentou como, em Deleuze, a vida
¢ pensada como poténcia impessoal, um campo de forgas em variacio
continua, no qual pensar nio é representar, mas criar. O plano de
imanéncia sustenta essa dinimica, articulando-se a um pensamento que
se produz em conexao com a nao-filosofia e que resiste a formas rigidas
de sistematizagao. J4 num segundo momento, o trabalho buscou mostrar
que, em Lévinas, a temdtica da vida encontra sua significagao fora de si,
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na relacio com o Outro. A ética, nesse caso, assume o estatuto de filosofia
primeira, e a subjetividade é reconfigurada como responsabilidade infinita.

Nesse sentido, a epifania do rosto, em Lévinas, introduz uma
alteridade irredutivel, tensionando qualquer aproximagio direta com a
perspectiva deleuziana. Ainda assim, é possivel identificar uma convergéncia
fundamental, ou seja, ambos os autores operam uma critica a tradi¢io
representacional do pensamento ocidental. Em Deleuze, essa critica se
expressa na recusa da imagem dogmadtica do pensamento e na afirmagio
de uma imanéncia intensiva, j& em Lévinas, na contestagio da totalidade
que reduz o Outro 20 Mesmo, afirmando uma alteridade absolutamente
nao assimildvel. Em ambos os casos, trata-se de romper com uma filosofia
centrada na identidade e na pretensio de captura do real.

Portanto, a presente reflexdo buscou analisar as conexdes possiveis
entre vida, plano de imanéncia e ética a partir do didlogo entre Deleuze
e Lévinas. Ao longo da exposicio, evidenciou-se que, embora partam de
pressupostos distintos, ambos os fildsofos contribuem para o deslocamento
das categorias tradicionais da filosofia, especialmente no que diz respeito
a centralidade do sujeito, a primazia da representagio e a estabilidade da
ontologia. Desse modo, mais do que estabelecer uma sintese entre esses
pensamentos, o trabalho procurou sustentar a tensao produtiva que emerge
desse encontro, compreendendo-a como um espago fértil para repensar as
relagbes entre vida e filosofia. Nesse horizonte, pensar deixa de ser um
exercicio de adequagio conceitual e passa a configurar-se como uma
prética viva, atravessada, simultaneamente, pela poténcia da imanéncia e
pela exigéncia incontorndvel da alteridade.
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