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Resumo: O artigo analisa os desdobramentos da psicandlise na filosofia
de Gilles Deleuze a partir de duas de suas obras fundamentais, “Diferenca
e Repeticao” e “Logica do Sentido”. Parte-se da hipdtese de que, antes
da critica sistemdtica desenvolvida em “O Anti-Edipo”, a psicandlise jd
desempenhava um papel decisivo na constru¢do da filosofia deleuziana,
especialmente no processo de destituigio do fundamento e na elaboracio
de uma légica da diferenca. Em “Ldgica do Sentido”, examina-se a
articulacdo entre profundidade, superficie e acontecimento, destacando os
didlogos de Deleuze com Melanie Klein, Jacques Lacan e Sigmund Freud
na compreensio das pulsoes, da simbolizagao e do complexo de Edipo. Em
“Diferenca e Repeti¢ao”, a andlise concentra-se na teoria das trés sinteses do
inconsciente, formulada a partir das contribui¢oes de Freud, Hume, Lacan,
Proust e Nietzsche, evidenciando a relacdo entre repeti¢ao, tempo, desejo e
producio da diferenga. Conclui-se que a psicandlise constitui um dos eixos
fundamentais da elaboragao filoséfica de Deleuze nesse periodo, nio como
adesio ao modelo psicanalitico, mas como campo de interlocucio critica
para a formulacio de sua ontologia da diferenca.

PaLavras-cHAVE: Gilles Deleuze; Psicandlise; Diferenca e Repeticdo; Ldgica
do Sentido; Inconsciente.

ABsTRACT: This article examines the role of psychoanalysis in Gilles Deleuze’s
philosophy through two of his major works, “Difference and Repetition”

and “The Logic of Sense.” It argues that, prior to the systematic critique
@ developed in “Anti-Oedipus,” psychoanalysis already played a central role
@ in the construction of Deleuze’s philosophical project, particularly in the
@ displacement of metaphysical foundations and the development of a logic of

@ difference. In “The Logic of Sense,” the discussion focuses on the concepts
of depth, surface, and event, highlighting Deleuze’s dialogue with Melanie
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Klein, Jacques Lacan, and Sigmund Freud concerning drives, symbolization,
and the Oedipus complex. In “Difference and Repetition,” the analysis
explores Deleuze’s theory of the three syntheses of the unconscious, drawing
on Freud, Hume, Lacan, Proust, and Nietzsche to examine the relationships
among repetition, time, desire, and the production of difference. The
article concludes that psychoanalysis functions as a crucial field of critical
engagement in Deleuze’s early philosophy, contributing to the formulation
of his ontology of difference rather than representing an acceptance of
psychoanalytic doctrine.

Keyworps: Gilles Deleuze; Psychoanalysis; Difference and Repetition; The

Logic of Sense; Unconscious.

Introducao

dificil referir-se aos estudos psicanaliticos de Deleuze. Havia,

desde o inicio de suas obras, uma intencio no sentido de critica
e clinica? Neste artigo, nossa pretensdo ¢ modesta ¢ ousada — analisar
desdobramentos psicanaliticos em dois livros de Deleuze: Ldgica do Sentido
e Diferenca e Repeticio.

Qual foi o papel da psicandlise em Ldgica do Sentido e Diferenca e
Repeticio?

Em primeiro lugar, é preciso considerar “a légica transcendental
alégica” (GIL, 2008, p. 67), que Ldgica do Sentido chama de légica dos
acontecimentos. Deleuze estava preocupado com a matriz do espago
enquanto afirmagio da diferenca, uma profundidade intensiva. A raiz
do problema se encontrava no que ele nomeou de imagem dogmadtica
do pensamento: a Altura e a Profundidade. Em diregao ao alto, a Ideia
platdnica e a Fisica das profundidades dos pré-socréticos. A profundidade
¢ o caos, o indeterminado e a altura, a dimensao ontoldgica primeira, o
fundamento. Deleuze buscava o afundamento do fundamento, uma teoria
complexa que se desdobrava em vidrios planos. A psicandlise era um desses
planos onde se processava o afundamento do fundamento.

Nas suas dramatizagoes filoséficas, Deleuze mergulha numa
“histéria da profundidade”, trazendo, nos estudos de Melanie Klein, uma
espécie de sem fundo com objetos bons e maus e pulsoes libidinosas e
pulsoes destruidoras até chegar as simbolizagbes. Com Lacan, Deleuze
pensa o papel da superficie e a passagem do pénis, enquanto “objeto” da
profundidade, ao falo, objeto da superficie. Nesse ponto, come¢a o que
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conduziria, mais tarde, ao Antz’-Edz'po, a andilise do “romance familiar” em
Freud e a compreensio do papel ambiguo e ambivalente do “complexo de
Edipo”.

J& Diferen¢a e Repeti¢do é também uma obra (tese) sobre a
destituigao do fundamento: “sob vérias perspectivas, ¢ a teoria da repeticao
(e do eterno retorno) que leva ao afundamento do fundamento” (GIL,
2008, p. 67). Essa teoria complexa se apresenta nas sinteses do tempo e nas
sinteses do inconsciente (ou sinteses do além do principio do prazer). Para
Deleuze, sao trés as sinteses do inconsciente.

Na primeira sintese, Deleuze chega com Hume e Freud a um
estado anterior a toda e qualquer representagdo, ao habitus primdrio, as
sinteses passivas, as condi¢oes do principio do prazer.

Na segunda sintese, temos Eros e Mnemdsine. Nesse ponto,
Deleuze aproxima Proust, Freud e Lacan, todos trés constituindo a busca
do objeto origindrio de satisfagdo. E a insuficiéncia do passado imemorial
que escapa a representacio e que no serd captado em um objeto empirico.

Na terceira sintese, Deleuze conjuga sobretudo Freud e Nietzsche
para entrar na dimensdo temporal do novo. Surge o homem da acio
trdgica que projeta no futuro o seu agir. E a sintese mais complexa, na qual
sao excluidos o negativo, a doxa e a mediania em prol das intensidades
diferenciais e do excessivo.

Do abismo ao fantasma

0 paradoxo da voz: o sistema pré-vocal

Em Légica do Sentido (DELEUZE, 1982, p. 191), Deleuze nos diz
que o “acontecimento como expresso” é o que torna possivel a linguagem.
O som enquanto linguagem deixa de ser uma qualidade especifica atinente
aos corpos, ruido ou grito, para designar qualidades, manifestar corpos,
significar sujeitos e predicados.

Deleuze (DELEUZE, 1982, p. 192) fala de uma “histéria da
profundidade”, um teatro de terror do qual Melanie Klein fez o quadro
em que o recém-nascido, no primeiro ano de vida, é a0 mesmo tempo
ator e drama. E o momento da introjecio dos objetos parciais no corpo do
recém-nascido: o seio e todo o corpo da mae sao divididos em bom e mau
objetos e retalhados, esmigalhados, feitos em pedacos alimentares. A partir
de Freud, Melanie Klein pensou num sistema de introje¢io e de projecio
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em que a oralidade se prolonga naturalmente em canibalismo e analidade.
Klein descreve como a posi¢dao paranoide-esquizoide da crianca. Através
de muitos perigos, as pulsoes libidinosas tendem a se destacar das pulsoes
destruidoras e a investir em simbolizagdes, para enfim, surgir o acesso a
uma pulsio sexuada marcada por Edipo.

Tudo comeca pelo abismo

A posicao paranoide-esquizoide confunde-se com o
desenvolvimento oral-anal, profundidade sem fundo. Tudo comega
pelo abismo.

(Gilles Deleuze)

Deleuze (1982, p. 193), lendo Klein, nos diz que as orientagdes
da vida psiquica na posi¢io paranoide-esquizoide confunde-se com o
desenvolvimento de uma profundidade oral-anal, em que a cisio do
objeto bom e mau na introje¢ao duplica-se por um despedagamento no
qual nunca estamos seguros que o bom objeto nio esconda o mau objeto.
A fase paranoide-esquizoide é uma fase cruel (a crueldade do superego)
de amor e 6dio e despedacamento, Deleuze (DELEUZE, 1982, p. 196)
nomeia de pré-socratismo esquizofrénico. Na segunda fase, o bom objeto,
enquanto Bem, sé poderd ser apreendido por reminiscéncia, descoberto
como essencialmente velado; na perspectiva deleuziana (DELEUZE,
1982, p. 196) é a fase do platonismo depressivo.

A perversao e as dobras da superficie

Em psicandlise, estdgio e zona nao coincidem. Deleuze (DELEUZE,
1982, p. 201) nos diz que a organizacao dos estdgios e das zonas se faz
quase a0 mesmo tempo, ambos no primeiro ano de vida; nao obstante,
os estdgios sdo da profundidade e as zonas, enquanto investimentos, sio
dados de superficie: “As zonas erégenas sao recortadas na superficie do
corpo, em torno de orificios marcados por mucosas” (DELEUZE, 1982,
p. 202).

Para Deleuze (DELEUZE, 1982, p. 204), o mundo da profundidade
oral-anal-uretral é o das misturas pulsionais que podemos nomear de sem-
fundo. E a libido, liberar é verdadeiramente “energia de superficie”. Neste
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ponto, distingue-se o pénis como “objeto” da profundidade do falo, no
sentido lacaniano, de objeto da superficie.

Deleuze (DELEUZE, 1982, p. 206) nos afirma ainda, dialogando
com Lacan, que o falo é um elemento da superficie destinado a reparar
feridas oriundas da experiéncia do sem-fundo oral-anal-uretral.

Esta linha, emanada da zona genital, ¢ a que liga todas as zonas
erdgenas, logo, assegura sua emenda ou sua dobra e faz de todas as
superficies parciais uma sé e mesma superficie sobre o corpo da crianca.
(Gilles Deleuze).

Por outro lado, segundo Deleuze (1982, p. 200), a crianga persegue
sobre o seu préprio corpo a constitui¢do de uma superficie e a integracao
das zonas em virtude do privilégio da zona genital.

0O homem normal moral e imoral

Freud observa que o homem normal nao ¢ somente mais imoral
do que cré, mas mais moral do que suspeita, isto é verdade antes
de tudo com rela¢io ao complexo de Edipo.

(Gilles Deleuze)

A partir da topologia altura, superficie e profundidade, Deleuze
retoma o conceito lacaniano de “falo”, apresentando o falo imagem da
superficie “que corre o risco, a cada instante, de ser recuperado pelo pénis
da profundidade ou da altura” (DELEUZE, 1982, p. 209). A posicio
esquizoide e a depressiva ameagam constantemente o complexo de Edipo.
Nao obstante, os perigos do empreendimento edipiano derivam também
de uma evolugao interna. Nesse sentido, Deleuze (DELEUZE, 1982, p.
211) cita a ideia freudiana do “romance familiar”, ligado ao complexo de
Edipo e as boas inten¢oes da crianca de “reparar a mae e fazer vir o pai, tird-
lo do seu esconderijo” (DELEUZE, 1982, p. 211) e o falo é quem opera
essa dobra na superficie. Deleuze apresenta um Edipo herctleo:

Edipo ¢é hercleo, porque ele também, pacificador, quer constituir para
si mesmo um reinado do seu porte, reinado das superficies da terra. Ele
acreditou conjurar os momentos da profundidade e fazer suas aliadas as
poténcias do alto. E, inseparével de seu empreendimento, hd de reparar
a mie e fazer vir o pai: o verdadeiro complexo de Edipo. (DELEUZE,
1982, p. 211-212)

Sob certa influéncia de Lacan, Deleuze (DELEUZE, 1982, p.
213) nos mostra que hd algo de falso no percurso hercileo de Edipo e
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acaba por pensar nao o complexo de Edipo, no sentido freudiano, mas a
castracdo, enquanto “‘complexo”; e nas palavras deleuzianas, a castragio
como fendmeno de superficie.

A Spaltung ou a fissura

Numa obra chamada Apresentacio de Sacher-Masoch, Deleuze
(DELEUZE, 1983, p. 214) relé Freud referindo-se ao papel da energia
dessexualizada, enquanto “instinto de morte” presente na superficie
metafisica ou no pensamento puro: “Esta fissura do pensamento na
superficie incorporal, nela reconhecemos a linha pura do Aion ou instinto
de morte sob a sua forma especulativa” (DELEUZE, 1983, p. 215). Essa
fissura trazida pela linha pura do Aion, pelo instinto de morte, aparenta
sempre o risco de quebrar a superficie, fazendo com que mergulhemos na
Spaltung das profundidades ou das alturas, em que o fim reencontra o inicio
e o instinto de morte as pulsdes destruidoras sem fundo. Diz Deleuze:

[...] o problema das relagoes do pensamento com a esquizofrenia e a
depressao, com a Spaltung psicética em geral e também a castracio

neurdtica por toda vida, bem entendido é um processo de dissolucio,
inclusive a vida especulativa. (DELEUZE, 1982, p. 215)

As trés caracteristicas do fantasma

Aparentemente, faremos uma deriva. Deleuze (DELEUZE,
1982, p. 217-223) fala em trés caracteristicas do fantasma. A primeira
caracteristica é que o fantasma nio representa nem uma agio, nem uma
paixdo, ele é um puro acontecimento. Nesse ponto, Deleuze se aproxima
de Freud, para quem os fantasmas diferem das coisas reais, mas possuem
um certo estatuto de “realidade”: “Eis por que Freud tem razio de manter
os direitos de realidade na produgio de fantasmas, no momento mesmo
em que reconhece estes como produtos que ultrapassam a realidade”

(DELEUZE, 1982, p. 217).

Em resumo, para Deleuze (DELEUZE, 1982, p. 218), os fantasmas
nao sio nem ativos, nem passivos, nem imagindrios, nem reais; eles
possuem a impassibilidade e a idealidade dos acontecimentos. O tempo
dos fantasmas ndo é cronoldgico, ¢ aidnico; os fantasmas nos conduzem
a uma espera insuportdvel do que ainda estd em vias de acontecer e nio
acaba mais de resultar. Deleuze afirma que esse tempo dos acontecimentos
estd em Totem e Tabu, de Freud, pois se trata de uma grande teoria geral do
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acontecimento. Deleuze (DELEUZE, 1982, p. 218) nos mostrava que a

psicandlise era a ciéncia dos acontecimentos:
Sobre os estados de coisas e sua profundidade, suas misturas, suas
ages ¢ paixdes, a psicandlise lanca a mais viva luz; mas para chegar a
emergéncia daquilo que daf resulta, o acontecimento de outra natureza,
como efeito de superficie. Assim, qualquer que seja a importincia das
posicoes precedentes ou a necessidade de ligar sempre o acontecimento
as suas causas, a psicandlise tem razio de lembrar o papel de Edipo
como “complexo nuclear” — férmula da mesma importincia que o

“nutcleo noemdtico” de Husserl. (DELEUZE, 1982, p. 218)

A segunda caracteristica do fantasma, de acordo com Deleuze,
¢ “com relagao ao eu, ou antes a situa¢do do eu no préprio fantasma’
(DELEUZE, 1982, p. 219). A pergunta é: qual o lugar do eu no fantasma?
Neste ponto, o filésofo dialoga com Laplanche e Pontalis. Partindo do
fato que o “fantasma origindrio” nao se encaixa mais na reparti¢io sujeito
e objeto, o que aparece no fantasma é o movimento no qual o eu se abre
a superficie e libera singularidades impessoais e pré-individuais, e a isso
Deleuze nomeia de neutro:

o neutro significa entdo pré-individual e impessoal, mas nio qualifica
o estado de uma energia que iria juntar-se ao sem fundo, remete ao
contrdrio, as singularidades liberadas do eu pelo ferimento narcisico.
(DELEUZE, 1982, p. 220)

A terceira caracteristica do fantasma é que ele se distingue do estado
de coisas real ou possivel por representar o acontecimento em sua esséncia.
Mas ele é também o exprimivel na proposi¢ao. Melanie Klein, citada por
Deleuze (DELEUZE, 1982, p. 223), relaciona o fantasma ao simbolismo,
e as posi¢oes depressiva e esquizoide, nas suas persisténcias, sio os que
propiciam a vida fantasmitica.

O projeto de Freud e a primeira sintese do tempo

Devemos dar-nos conta de que em Diferenca e Repeti¢io, Deleuze
(DELEUZE, 1988, p. 165) procura pensar a vida biopsiquica a partir
de um campo de individuagdes, um processo quantitativo e qualitativo
de resolucao diferencial. Esse conjunto de reparti¢des de diferengas
corresponde ao que Freud denominou Isso ou camada primdria do Isso. E
aqui que Deleuze localiza o problema do transcendental na obra de Freud.
Trata-se de saber, a partir do Isso, como o prazer deixa de ser um processo
para tornar-se um principio empirico capaz de organizar a vida biopsiquica
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no Isso. Entramos no sentido inicial do Além do principio do prazer: pensar
as condigdes sob as quais o prazer torna-se um principio. A resposta
freudiana para essa questdo foi a teoria da ligacdo ou do investimento da
diferenca. Nesse sentido, a segunda camada do Isso jd recebe um estatuto
de integragdo que a faz diferir da primeira camada na qual o estatuto de
resolugio ¢ esparso. Na primeira sintese, a excitagio, como diferenca,
¢ contra¢do do que na origem jd é uma repeti¢ao. Dai passamos a uma
segunda poténcia: as sinteses passivas como contemplagoes de um segundo
grau. E no Isso multiplicam-se os eus. A cada ligagao, um eu se forma. Sao
multiplos eus locais e larvares que constituem o tempo préprio do Isso.
Deleuze pensa um presente vivo povoado de eus narcisicos; o narcisismo
nao ¢ aqui uma contemplagao de si, mas uma imagem de si quando se
contempla outra coisa. S0 eus videntes que se autoproduzem quando
contemplam. Uma sintese passiva pura que confere ao prazer o valor de um
principio. Nao obstante, a organizagio do Isso coincide com a organizacao
do habito. Esta primeira sintese é uma sintese do habitus.

O carater intratemporal da sintese do habitus

Juntos com Deleuze (DELEUZE, 1988, p. 165), tomemos a
célebre afirmacio de Hume: a repeti¢io nada muda no objeto que se repete,
mas muda algo no espirito que a contempla. Para explicar essa tese, faz-se
necessdrio retomar a regra da descontinuidade relativa ao estado da matéria
como mens momentanea. A repeti¢io nio muda nada no que se repete
porque hd uma perfeita independéncia em cada apresentacio. A repeticao
nao tem em si, ela se desfaz 2 medida que se faz. Nio obstante, algo muda
no espirito que a contempla. Uma diferenca se d4 no espirito. E nesse
sentido que podemos falar de um para-si da repeti¢ao como subjetividade
origindria? Hume pensa essa emergéncia de uma subjetividade a partir da
imaginacio, entendida como placa sensivel e definida por seu poder de
contra¢do. Retengao e contragio dos casos, fundindo instantes homogéneos
numa impressio qualitativa interna, esse é o papel da imaginacio. A
retenc¢io € a contragao nao sio reflexoes; compoe, sim, uma sintese passiva
do tempo. O tempo se constitui a partir dessa sintese origindria que incide
sobre a repetigao dos instantes. Essa sintese é sobre a contragio dos instantes
sucessivos independentes. A sintese dos instantes sucessivos contraidos é o
presente vivo; e o tempo ¢ o que se desenrola nesse presente. Sendo assim,
o passado e o futuro pertencem ao presente vivo. Cito Deleuze:
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O presente ndo tem de sair de si para ir do passado ao futuro. O presente
vivo vai, pois, do passado ao futuro que ele constitui no tempo, isto
¢, também do particular ao geral, dos particulares que ele envolve na
contragdo ao geral que ele desenvolve no campo de sua expectativa (a
diferenca produzida no espirito é a prépria generalidade, na medida em
que ela forma uma regra viva do futuro). (DELEUZE, 1988, p. 128)
Em outras palavras, é uma sintese constituinte, mas nao ¢ ativa.
Ela nio ¢ feita no espirito, se faz no espirito. Deleuze estd pensando ao
mesmo tempo a orientagdo da flecha do tempo que vai do passado ao
futuro no presente. Nessa construgao, a primeira sintese do tempo mostra
que o “tempo ¢ subjetivo, mas ¢é a subjetividade de um sujeito passivo”
(DELEUZE, 1988, p. 129). Aqui configura-se o paradoxo: estar aquém ou
além das condigdes que tornam possivel a ideia de repeti¢io? A repeticio
no objeto nos mantém aquém, e a mudanga no sujeito nos situa além. De
acordo com Deleuze, a partir da contemplagio no espirito nao retornamos
ao estado da mens momentanea. Contudo, a impressio qualitativa da
memoria reconstitui os casos particulares como distintos, conservando-os
no “espago de tempo”. Sa0 as trés instincias da repeti¢io: o em-si da matéria,
o para-si da sintese passiva e o para-nds das representagoes refletidas nas
sinteses ativas (DELEUZE, 1988, p. 129). O que Deleuze pensa é uma
sensibilidade vital primdria; o presente vivo constitui no tempo um passado
e um futuro. Essas sinteses orgénicas, na combinagio com sinteses passivas,
se desdobram em sinteses ativas de uma memoria e de uma inteligéncia
psico-organicas (instinto e aprendizagem) (DELEUZE, 1988, p. 131).

Nessa construcio de Hume, a necessidade, a hereditariedade, a
aprendizagem, o instinto, a inteligéncia e a memoria participam de quatro
formas diferentes: pela contribui¢io das formas de repetigao; pelos niveis
em que se elaboram; pelo relacionamento desses niveis; pela interferéncia
das sinteses ativas com as sinteses passivas. Temos que considerar a teoria
do habitus, que Deleuze encontra em Hume, ndo como uma curiosidade
histérica de ideias interligadas, mas como uma valiosa contribuigao para o
nosso tempo. Sem, é claro, nos preocuparmos em justificd-la a luz dos ideais
de um certo positivismo cientifico que nio cessa de ganhar novas faces nos
dias de hoje. Acreditamos que nio é necessdrio que sua elucidacio se dé
em bases exclusivamente biolégicas ou psicoldgicas, com o fim de revelar
seus pressupostos implicitos. Nio é nossa questao. Reafirmamos, sim, que
a obra de Hume elucida algumas das formulacoes subsequentes, nas quais
incluimos o Projeto de Freud, que permitiram um reexame € uma revisao
de certos conhecimentos a partir dos conceitos de repetigao e de hébito.
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0 além do principio do prazer e a segunda sintese do tempo

E de salientar que, em Além do principio do prazer, Freud apresenta
o prazer como um processo. E o que significa pensar o prazer como um
processo? Freud responde que o prazer é uma descarga parcial de uma
excitagao localizada em um érgao. Em outras palavras, o prazer como
processo ¢ sempre parcial, nao remete a um sujeito, que teria como meta
ou tendéncia a procura de uma satisfagao global.

Em Diferenga e repeticio, Deleuze interpreta essas excitagdes locais
e dispersas como uma primeira camada do Isso Como se Freud estivesse
falando das excitagdes primdrias anteriores a apari¢do de um sujeito dotado
de um aparato psiquico. Mas emerge af uma questio de que modo esses
prazeres dispersos e parciais serdo integrados fazendo com que o prazer
deixe de ser processo e se eleve a condigio de principio? O que importa
aqui ¢ a passagem da passividade dos eus parciais, que experimentam
0 prazer como processo, para a atividade na qual um eu ird buscar o
prazer. O que Deleuze pretendia mostrar, antes de ter desenvolvido, com
Guattari, o conceito de “mdquinas desejantes”, era que hd um pathos
anterior a agio que condiciona a prépria atividade cuja meta ¢ a busca do
prazer. A passagem das sinteses passivas as sinteses ativas é o que Deleuze,
em Apresentacio de Sacher-Masoch e Diferenca e repeticio, problematiza
quando indaga sobre a passagem do prazer como processo ao prazer como
principio. A investigagao de Deleuze tem como ponto de partida o conceito
de ligagao, ou catexia, que Freud apresentou em textos como Projeto, ou
em Denegagdo. O prazer se torna principio a partir da ligacio de excitacoes
esparsas. A ligagao pode ser pensada como investimento. Todavia, de
acordo com Deleuze, temos a ativagao do prazer pela ligagao. A ligagao
aparece como um principio transcendental. O que Deleuze denomina,
aqui, transcendental ¢ a condigao da passagem do prazer como processo
para o prazer como principio. Freud foi buscar entre os gregos o nome de
um daimon para falar desse principio transcendental: Eros.

Os dois principios transcendentais

Até 1920, na obra de Freud, para além do principio do prazer havia
o principio de realidade. Esses dois principios podem ser relacionados aos
dois modos de funcionamento do aparelho psiquico: processos primdrio
e secunddrio. No processo primdrio, do ponto de vista econdmico, a
energia psiquica escoa livremente para a descarga da maneira mais rdpida
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e direta possivel. Quanto ao processo secunddrio, a energia nao ¢ livre,
mas “ligada”, seu escoamento ¢ impedido ou retardado em virtude da
autopreservagio do ego. Nessa construgio, o principio do prazer coincide
com o processo primdrio que tende a satisfagao alucinatéria (pelo caminho
regressivo). O principio de realidade corresponde ao processo secundirio,
evita a frustracio ou a permite dentro de limites (GARCIA-ROZA, 1984,
p. 132-133). Entretanto, quando em 1920 Freud retoma a pergunta: “H4
algo além do principio do prazer?”; a resposta ja nio é a mesma. Por meio
do conceito de repeti¢io (compulsio a repetigio), somos conduzidos ao
“além do principio do prazer” como algo mais pulsional e mais primitivo
(FREUD, 1980, vol. XVIII, p. 37). Freud, com isso, define dois principios
transcendentais, como vimos anteriormente, Eros e Tanatos. H4 uma
tendéncia, inerente a todo ser vivo, de retornar ao estado inorginico, que
pode ser chamado de T4natos ou pulsio de morte; mas hd, também, um
esforgo para que esse caminho se cumpra da maneira natural, que pode ser
chamada de pulsao de vida ou Eros (FREUD, 1980, vol. XVIII, p. 133).
Se antes Freud distinguia pulsdes de conservagao e pulsoes sexuais, com
essa reformulagao ele passa a distinguir as pulsoes entre pulsoes de vida e
pulsdes de morte. A pulsio de vida é a pulsao ligada, excitagio do ego, e a
personaliza¢io dessa ligacio é Eros.

Freud, Proust e o objeto virtual

E preciso considerar que, a partir de 1920, Eros ganha um estatuto
transcendental. E o Amor que liga. Eros opera ligagoes nas excitagoes
esparsas ¢ submete essas ligagoes, que ele opera, ao principio do prazer.
Deleuze toma essa ligagao como principio transcendental como uma paixao
pela repeticao: a ligagao como paixao a partir da repeti¢ao das excitagoes e
das distensdes que ocasionam os prazeres parciais. A ligagao que se produz
a partir da repeti¢ao dos casos é uma paixao origindria, um pathos. Freud
fala de ligagao ou de investimento. Deleuze compreende essa paixdo como
diferenga que se produz pela repeti¢io das excitagdes. O que se encontra em
questao ¢, como vimos, a sintese origindria do tempo: o habitus. Todavia, é
preciso pensar uma segunda sintese. Quando a psicandlise fala em catexia
de objeto, trata-se de uma busca que de fato jd é uma repetigao. Talvez o
que a crianga busque nio seja outra coisa sendo um tempo perdido. Uma
espécie de Recherche proustiana na qual se d4 a procura do primeiro objeto
de satisfacao.
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Sobretudo, vejamos a experiéncia de Marcel, o heréi da Recherche:
com um pedaco de bolo (madeleine) e um gole de chd pode “recobrar os
dias escoados, o tempo perdido” (PROUST, 1981, vol. VII, p. 152-153).
Ea alegria do tempo redescoberto, a identidade da qualidade, a verdade
da reminiscéncia. Com o sabor da madeleine, Combray surge em seu
esplendor. Se a memoria voluntdria vai de um presente atual a um presente
que “foi” (o passado duplamente relativo: relativo ao presente e relativo ao
presente com referéncia ao que é agora passado), a memoria involuntdria
nos leva ao ser-em-si do passado: um passado que coexiste com o presente,
coexisténcia virtual. A memdria involuntdria torna o antigo contexto
insepardvel da sensagio presente. O essencial na meméria involuntdria
nao ¢ a semelhanca entre passado e presente, mas a diferenca interiorizada
tornada imanente. A Combray que ressurge na meméria de Marcel ¢é
absolutamente nova (DELEUZE, 1987, p. 52-65). Claro que podemos
estabelecer uma aproximagao entre Proust e Freud; isso estd indicado em
Diferenga e Repeticdo, na referéncia de Deleuze ao objeto virtual como
objeto perdido. A questio é: na redescoberta do tempo perdido, ¢ possivel
um encontro com o objeto perdido (objeto do desejo)? Com certeza,
Deleuze desenvolve essa questao ao pensar a segunda sintese passiva do
tempo. Aqui, o conceito de a posteriori, em Freud, ganha importincia.
O a posteriori (Nachtriglichkeit) em Freud (GONDAR, 1995, p. 46-
59) encontrou duas interpretagoes cldssicas: a escola inglesa defende a
hipétese de um tempo progressivo, uma sucessao de fases ligadas as zonas
erégenas, nas quais encontramos fixagoes e regressoes (a distingao normal/
anormal encontra-se implicita nesse curso temporal). A escola francesa
despreza qualquer ideia de linearidade. A énfase incide sobre como sio as
reorganizagdes retrospectivas de posicoes ji tomadas: a criagao e recriagio
constante de um passado. Isso modifica o objetivo da andlise, importa nao
a rememora¢io do passado, mas a reconstrugio a partir da transferéncia.
Lacan nos diz sobre o aprés-coup: “A histéria nao é o passado” (LACAN,
1983, p. 21), é preciso pensé-lo “na medida em que ¢ historiado no presente”
(LACAN, 1983, p. 21). Nesse ponto, Deleuze nio se afasta da “escola
francesa”, aproximando Freud de Proust, ao referir-se ao objeto virtual. Na
construgao deleuziana, podemos pensar o inconsciente no plano virtual/
atual, sem o relacionar a um modelo de sucessao temporal. Trata-se de
um tempo que nao vai de uma forma atual a outra, nao hd propriamente
uma linearidade. O que importa nio é o processo, mas as atualizagoes do
inconsciente, stbitas e descontinuas (GONDAR, 1995, p. 69). De certo

modo, Lacan soube pensar isso em seu Semindrio sobre ‘A carta roubada™



Cadernos Miroslav Milovic, Recife, v. 4, n. 1, p. 165-182, 2026.

a cadeia significante, “dada sua orientagdo, é com efeito reciproca; em
outras palavras, ela nio ¢ reversivel, mas retroativa” (GONDAR, 1995,
p. 69). Sabemos que h4 limites nessa possibilidade de aproximagao entre
a segunda sintese do tempo, conceito de Deleuze, e a nogao de tempo em
Lacan.

0 jogo amoroso da repeticdo em psicandlise

Note-se, pois que Deleuze (DELEUZE, 1988, p. 174) fala de um
liame entre Eros ¢ Mnemésine. Os objetos virtuais ou parciais com os
quais vivemos, Eros os retira do passado puro. Ele (DELEUZE, 1988, p.
174-175) afirma que Lacan subsumiu ao conceito de falo todos os objetos
virtuais. E o que permitiu a Lacan fazer isso foi o fato de esse conceito
apresentar todas as caracteristicas dos objetos virtuais. Portanto, o falo
d4 testemunho de si como o passado; muda sempre de lugar, possuindo
propriedades paradoxais, nao ¢ possuido por aqueles que tém o pénis
e ¢ tido por aqueles que nio tem o pénis. O falo como simbdlico tem
dois significados: é 0o modo erético do passado puro e o imemorial da
sexualidade. Na liga¢ao entre Eros e Mnemosine, de acordo com Deleuze
(DELEUZE, 1988, p. 174-177), funda-se 0 jogo amoroso da repetigao. Essa
¢ a base de uma complexa relagao intersubjetiva na qual os papéis variam
em decorréncia da posi¢ao intertemporal que ocupam em relagao ao objeto
virtual. O objeto virtual nio tem identidade. Ele sé pode ser identificado
ao falo que, na légica de Lacan, falta sempre ao seu préprio lugar. Quando
pensamos nos nossos amores, podemos estabelecer uma cadeia na qual
cada personagem ocupa um lugar em relagao ao objeto virtual. A mae nio
¢ o objeto ultimo dessa cadeia, ela jd preenche uma posigao referente aos
deslocamentos do objeto virtual. Deleuze (DELEUZE, 1988, p. 179) cita
o exemplo de Em busca do tempo perdido, no qual o herdi, amando sua mae,
repete o amor de Swan por Odette. Por trds das mdscaras s6 hd mdscaras,
mesmo os personagens paternos nao sio termos ultimos, mas meios-
termos de uma intersubjetividade. O préprio falo, o érgao simbdlico da
repeticao, ji é uma mdscara. Deleuze (DELEUZE, 1988, p. 179) atribui
a palavra mdscara dois significados: o disfarce que afeta imaginariamente
os termos e as relacoes de duas séries reais coexistentes, e, também, o
deslocamento que afeta o objeto virtual e as séries em que ele estd sempre
circulando. Estamos, portanto, tratando da segunda sintese do tempo,
na qual Eros-Mnemdsine compreendem a repeti¢io como deslocamento
e disfarce e funcionam como fundamento do principio do prazer. Nessa
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sintese, o que importa é saber como o principio se aplica ao que ele rege,
sob que condigoes e com que limitagdes. A primeira resposta é uma lei
geral de realidade: a primeira sintese é ultrapassada na dire¢do de um eu e
de uma sintese ativos. A segunda resposta vem na forma de uma segunda
sintese passiva que aprofunda a primeira. A pulsio, que era somente na
primeira sintese excitagio ligada, aparece agora sob duas formas: segundo a
linha ativa da realidade como pulsao de conservagao e como pulsao sexual,
enquanto aprofundamento da primeira sintese passiva. Se a primeira
sintese constitui uma estética, a segunda sintese constitui uma analitica. Se
a primeira sintese ¢ a do presente, a segunda ¢ a do passado.

A segunda sintese e sua ambiguidade

Dali, entéo, sdo duas linhas ou dois circulos que compdem a sintese
de Eros e Mnemosine: o da série real e o da série virtual. Sao circulos
divergentes ou arcos do mesmo circulo em relagio a primeira sintese.
Mas, em relagdo ao limite imanente da série dos virtuais, s3o os presentes
sucessivos que coexistem e formam com a série dos virtuais um mesmo
circulo na segunda sintese. Nesse desdobramento, Deleuze vé uma
ambiguidade: quando, inevitavelmente, as duas referéncias se confundem,
o passado puro recai no estado de antigo presente. Com isso, a ilusao do
origindrio e a do derivado reaparecem, ou seja, retornamos ao modelo da
representacio com a identidade na origem e a semelhanga derivada. E jd
que foi Eros que se viu como ciclo ou elemento do ciclo, encontraremos
nesse fundamento o modelo do conflito Eros e Tanatos. E a ambiguidade
do fundamento: “A ambiguidade de se representar no circulo que ele impoe
aquilo que ele funda, de entrar como elemento no circuito da representagio

que ele determina em principio” (DELEUZE, 1988, p. 186)

0 além do principio do prazer e a terceira sintese do tempo

Percorrida assim a trama das relacoes entre séries, resta ver o estado
das diferencas livres, nao submetidas as formas do “Eu” ou do “eu”, Deleuze
diz que a individuagao por intensidade nao encontra sua imagem psiquica
no Eu, mas no contrdrio, no Eu rachado e no eu dissolvido. Saimos do
mundo cartesiano do claro-distinto para o mundo do pensador dionisfaco
cujas ideias nos conduzem do Eu rachado ao eu dissolvido. Mas o que
formiga nas bordas da rachadura sio as Ideias como problemas. Com isso,
mergulhamos no mundo das multiplicidades feitas de relagoes diferenciais
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e variagoes de relagoes, compostas de pontos relevantes e transformagoes de
pontos (DELEUZE, 1988, p. 411). De acordo com Deleuze (DELEUZE,
1988, p. 411), a rachadura e a dissolugao do Eu remetem para a questao
da morte. E preciso pensar a morte que vem sempre de fora. E preciso
pensar fatores individuantes que dissolvem o Eu: a morte como instinto
de morte. Nao se trata de uma tendéncia a entropia crescente ou de um
retorno a matéria inanimada. Por outro lado, toda a morte é dupla: é pela
anulagio da grande diferenca e pela liberagio das pequenas diferencas que
ela implica intensidade. Quanto a questao da morte, Freud e Spinoza tém
razdo, diz Deleuze (DELEUZE, 1988, p. 411-412), um do ponto de vista
do instinto, outro do ponto de vista do acontecimento: “Querida por
dentro, a morte chega sempre de fora, sob outra figura, passiva, acidental.”
(DELEUZE, 1988, p. 412) Por isso, Deleuze (DELEUZE, 1988, p. 412)
insiste, toda morte é dupla:
Por um lado, ela ¢ ‘desdiferenciagio’, que vem compensar as
diferenciacoes do Eu, do Eu, num sistema de conjunto que as
uniformiza; por outro lado, ela ¢ individuacio, protesto do individuo
que nunca se reconheceu nos limites do Eu e do Eu, mesmo universais.

(DELEUZE, 1988, p. 412)

Como jd vimos, Deleuze (DELEUZE, 1988, p. 190-191),
referindo-se a Blanchot, fala de duas mortes diferentes, que implicam
duas condigoes distintas do que venha a ser o retorno: a morte de um Eu
pessoal que se dd num presente que faz tudo passar; e o outro aspecto,
impessoal, sem presente nem passado, sempre por vir. A primeira morte
significa um desaparecimento “pessoal da pessoa’; essa dissolugio é uma
forma de retorno ao inanimado, podemos considerd-la uma entropia.
A segunda morte designa um estado das diferencas livres, nao estando
submetidas a identidade que lhe dava um Eu: um “morre-se, enquanto
puro acontecimento, mais profundo do que um ‘eu morro”. Deleuze diz
que “¢ ao primeiro aspecto que remete toda a concepgio freudiana; mas ¢
assim que ela falseia o instinto de morte” (DELEUZE, 1988, p. 191). Essa
afirmagio parece-nos importante. De que modo podemos interpretd-la? E
como se Deleuze atribuisse a Freud uma grande descoberta: Tanatos é um
principio transcendental. Deleuze quer pensar com Freud, para além do
principio do prazer, um “instinto de morte”.

Cabe dizer que nenhuma diferenga de natureza entre forgas,
nenhuma diferenca de ritmo ou de amplitude entre movimentos distingue
Eros de Tanatos. Na verdade, Tanatos se confunde inteiramente com a
dessexualizagio de Eros, trata-se da formagio de uma energia neutra
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e deslocivel. Nao é uma energia que estd a servico de Tanatos, mas a
dessexualizagao o constitui. Nao obstante, TAnatos significa em relagio a
Eros uma sintese totalmente distinta do tempo. TAnatos significa, do ponto
de vista libidinal, uma afecgao que esvazia todo contedtdo mnésico no qual
o tempo perde sua figura circular para tomar uma forma reta, impiedosa,
idéntica a energia dessexualizada dessa libido narcisica. Assim como a
complementaridade entre Eros ¢ Mnemésine define a segunda sintese, a
complementaridade entre a libido narcisica e o instinto de morte define a
terceira sintese do tempo. Aqui, constitui-se a génese do pensamento que
nao ¢ inato nem adquirido, mas genital ou dessexualizado. Sob o efeito
de uma violéncia que faz com que a libido reflua sobre um eu narcisico,
e simultaneamente, torna-se condi¢io para que TAnatos seja extraido de
Eros. Duas coisas a mais sao deduzidas dai: a forma pura do tempo e uma
morte que corresponde a terceira sintese.

O tempo fora dos seus gonzos

O tempo estd fora dos seus eixos

(William Shakespeare)

Em Diferenca e Repetigio, a terceira sintese é pensada a partir da

forma vazia do tempo. Trata-se de uma fenda descoberta por Kant: a
forma pura do tempo divide, fissura o sujeito. E Holderlin, filésofo e poeta
romantico d4 continuidade a essa intui¢io kantiana. O tempo esvazia-se,
deixa de ser pulsado pelos fendmenos. O tempo sai dos seus eixos:

a terceira sintese do tempo vai permitir a acgio (na série do tempo), a

acgdo trégica leva o homem a alcar-se a0 acontecimento “demasiado

grande” para ele. Mas distribuindo-se agora numa série, em que o

passado e o futuro sao desiguais, 0 homem da ac¢io trigica que retoma

todo o passado despoja-se dele, ao projetar no futuro o seu agir [...].

(GIL, 2008, p. 73)

Nos mostra Deleuze que essa terceira sintese estd presente em

Freud, na relagao do eu narcisico com o instinto de morte, pois a libido
nao reflui sobre o eu sem dessexualizar, sem formar uma energia neutra
que se poe a servico de Tanatos: “O tempo vazio fora dos gonzos, com
a sua ordem formal e estdtica rigorosa, o seu conjunto esmagador, a sua
série irreversivel, é exatamente o instinto de morte” (DELEUZE, 1985, p.
147). Nessa construgio, a forma vazia do tempo traz, no que ela fissura,
a vida como excesso: o que pode ir até o fim da sua poténcia. A légica do
acontecimento e a filosofia da diferenga fazem parte de uma filosofia do
excesso.



Cadernos Miroslav Milovic, Recife, v. 4, n. 1, p. 165-182, 2026.

Consideracgoes finais

As obras adormecem para acordarem diferentes. Os livros terao
sempre a vida que os leitores lhe insuflarem.

Neste artigo mergulhamos numa fascinante trama conceitual
deleuziana enquanto intérpretes de Ldgica do Sentido e Diferenca e Repetigdo.

Em Ldgica do Sentido ha um problema: a profundidade é o caos, o
indeterminado. Deleuze, com o auxilio da filosofia e da psicanilise, procura
pensar uma outra profundidade, o sem-fundo ontolégico. A releitura
que Ldgica do Sentido faz da obra de Lacan introduz um desequilibrio no
seio do estruturalismo, buscando o “fora da estrutura”. O estruturalismo
transcendental deleuziano jd era um pés-estruturalismo que conduziria mais
adiante ao conceito de “maquinico”. Para Deleuze, “o perverso” escapa ao
sem-fundo indiferenciado da psicose e aos circulos maniacos-depressivos
da neurose. Os perversos Alice, Robson e outros apresentam o desfecho
de uma aventura que passa pela neurose e roga a psicose. Temos, portanto,
uma critica que aponta para uma clinica, numa versio alternativa entre
ordem e caos, a arte das superficies além da neurose e aquém da psicose.

O campo transcendental em Ldgica do Sentido remete ao spatium
da profundidade intensiva, e Diferenca ¢ Repeti¢io nos apresenta como se
constroi e como se tem acesso a esse spatium: Em termos psicanah’ticos,
podemos dizer que o capitulo sobre “a repetigao para si mesma” pensa esse
spatium, essa topologia a partir de trés sinteses do “além do principio do
prazer”: a do presente vivo, a do passado imemorial, e a do tempo vazio.
Indo da constituigao da vida biopsiquica, a partir das excitagoes, enquanto
energias livres, passando pelas ligagoes de Eros e chegando a Tanatos, a
energia desligada, o fundo mais silencioso, o sem-fundo como o espago
da diferenca. Deleuze, na sua relagio com a psicandlise, busca o habitus, o
fundamento do tempo e o passado puro nas duas primeiras sinteses; ¢ na
terceira sintese, o futuro. Dando um estatuto ontoldgico a certos conceitos
psicanaliticos, o autor de Ldgica do Sentido e Diferenga e Repeticdo procura
construir um pensamento em que o préprio negativo, a falta e a finitude
resultem de um movimento de vida.
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